Kahramanmarag'ta
SEZAI KARAKOC

Sempozyumu

(Hazirlayan:
Cevdet KABAKCI - Serdar YAKAR

Kahramanmarag ¥
Belediyesi &7



Kahramanmarag’ta
SEZAI KARAKOC

Sempozyumu

Hazirlayan:

Cevdet KABAKCI - Serdar YAKAR

Yayin Koordinatorii:
M.Fatih ERTAS

ISBN:
978-605-4996-07-0

Kapak Tasarim:
Stikran ISCI

Sayfa Uygulama:
Halil AYDIN

Gorsel Yonetmen:
Uzm. Eshabil YILDIZ
Mehmet CANLI

Mali igler:
Celal BOZDAG
Kadir CAKMAK

Baska:

Oncii Basimevi

Kazim Karabekir Caddesi
Ali Kabakg Ishani No 85/2
Iskitler / ANKARA

Tel: (0216) 384 31 20

Bask: Tarihi:
Subat 2014

Tletigim Adresi:

Kahramanmaras Belediyesi
Kiiltiir ve Sosyal Isler Midiirligi
Tel: (0344) 228 46 00

e.posta: kultursosyal@kahramanmaras.bel.tr
Bu Eser Kahramanmaras Belediyesi’'nin Bir Kiiltiir Hizmetidir



ICINDEKILER

TAKDIM . oo 7
SUT, TABANCA VE HATIRALARDA MARAS..............evce9
HATIRALAR = MARAS. ..., 13
01.06.2013

I.OTURUM:

1970’li Yillarda Distince UfkumuzuAcan Ustad S.Karakog
Ali Haydar HAKSAL. ... 41

Sezai Karakog’ta Uygarlik Kavrami
Ismail KILLIOGLU.........cooiiiiiiiiiiicce 50

Bir Uygarlik Savascis: Olarak Sezai Karakog
Ferman KARACAM. ...t 59

Sezai Karakog¢’u Ni¢in Okumali

Ahmet KO T e e e, 69
II.OTURUM:

Dirilis Akimu

Osman BAYRAKTAR . ..o, 76

Sezai Karakog’un Bati Medeniyeti Hakkindaki Tesbitleri
M.Fetih YANARDAG . ......ccooviiiiiiiiiiiiiiis s 80

Sezai Karakog da Islam ve Iktisat
Omer AKYILDIZ .....ooiiiieiiieiieeeee e 97

Sezai Karakog ve Yuce Dirilis Partisi
Yiiksel KANAR . ....ooi e 103



III.OTURUM:

Sehrin Vicdani Sezai Karakog
Uzeyir ILBAK . ....cooiiiiiiiiiiiieiee e 111

Sezai Karako¢’un Goziyle Yunus Emre
Mustafa OZCELIK..........oooiiiiiiiiieee e, 139

Sezai Karakog ve Mahtumkulu'nun Siirinde Av Edebiyat: Ornegi
Osman SARI.........oooiii 149

01.05.2006
I.OTURUM:

Bir Insan Olarak Sezai Karakog
Rasim OZDENOREN...........coooiiiiiiiiiiiiieeee e, 157

Sezai Karakog¢'un Distince Diinyasini Anlamay: Denemek

Kurtulug KAYALL ... 167

Sezai Karako¢’un Hatiralarinda Kahramanmarag

Duran BOZ . . 174

II.OTURUM:

Dirilig’in Millet Gorusi ve Sezai Karakog
Osman SARI. ... 185

Sezai Karakog’ta Devlet ve Siyaset Tasarimi
AKFEMRE. ... o 194

Dirilis Dustincesinin Teklifleri ve Retleri
Muhittin BILGE.........ccooiiiiiiiiii 201

Sanci ve Umut Arasinda: Tirkiyede Toplumsal Degisme ve Sezai Karakog
Koksal ALVER . .....oiiiiii e 207



02.05.2006
I.LOTURUM:

Sezai Karakog Siiri
Ramazan KAPLAN. ... ..o 215

Sezai Karakog Dil Anlayigt
Ibrahim DEMIRCI................. 225

II.OTURUM:

Dirilis Dustince Sistemi

Durmus GUNAY .....ovniiiiiiiiiiiiiee e 233

Dirilis Distincesinde Medeniyet Anlayis
Mahmut OZBAY.......uuuuiiiiiiiiiiiiiiiiinininininninnnnnns 246






- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

Mustafa POYRAZ"

TAKDIM

Tim toplumlarin igerisinde bir enerji kaynag: vardir bu enerji maddi degil ma-
nevi bir enerjidir. Kahramanmaras Belediyesi olarak bizler bu enerjiyi yakalamaya
caligtyoruz. O yizden kiltirimiize o manay: aktarmak i¢in var gictimizle ¢alisi-

yoruz.

Bizim medeniyetimiz bir siir medeniyetidir. Belediye Bagkani olarak hizmet
etme serefine eristigim K.Marasta bir medeniyet, bir siir ve sairler sehridir. Siiri-
mizde, medeniyetimizde kendine mahsus bir yeri olan K.Marag'imizda gecen yil
Mayis ayinda siir festivalinin birincisi diizenlenmis ve Biiytik Dogu’'nun biiytik sairi
Ustad Necip Fazil Kisakiireki festival vesilesiyle bir kez daha anmaya, anlamaya
caligmigtik.

Siir, sair, medeniyet kavramlarini birlikte disindigiimiizde bu seneki festival
vesilesiyle anlamaya, anlatmaya ¢alisacagimiz ismin siirden hikmete bir pencere ag-
mus, siirle Hizir'a yoldas olmus, siirle Bagdat’in, Sam'in, Istanbul’'un kapisini calmig
bir siirin kahramani olarak Taha’y1 dirilis neslinin kahramani saymus, giil agacinin
golgesinde hep rahmeti mustulaya gelmis, kendiminde ruh ve disiince diinyamin
olusmasinda biytik etkisi olmus, Sezai Karakog’u belirlemek bizim i¢in bir onur, bir

vazife ve bir gorev olmustur.

Karakog¢ Diinyay: ahrete nazaran dipnot olarak goren bir sairdir. Dirilisin bu-
yiik hayallerle olacagina inanmug biiytk bir dava adamidir. O hayaller Tiirk sinama-
sina ilham kaynag olabilecek kadar biytik ve 6nemlidir.

Insanlarin yiizlerine baktigin zaman sizlere bir seyler hatirlatir. Iste Sezai Ka-
rakog bize Allah’ hatirlatan, hakikati hatirlatan bir sairdir. Bu yiizden buyiik sairler
suursuz olmazlar Karako¢’u sevmek inangtandir. Sezai Karakog aski ve savasi siirle-

rinde biitinlestirmis bir gairdir.

Tirkiyede ilk defa 01 Nisan - 02 Nisan 2006 tarihlerinde “Sezai Karakogla
Kirk Saat” ismiyle K.Marag'ta Sezai Karako¢ Bey’in distince diinyasinin, Dirilig

1 Kahramanmaras Belediye Bagkani
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distincesinin, siirinin, medeniyet anlayiginin, anlagilmasi i¢in derinlikli, kugatici, 63-

retici bir sempozyum dizenlemistik.

Son ylizyilda insanimizin bir medeniyet krizi sebebiyle yasadig: ¢alkantilarin,
kirilmalarin, ¢ikis yolu arayislarinin agilmasinda Sezai Karakog Bey’in gelistirdigi
Dirilis Diistincesinin ¢ok ama ¢ok biiytik katkisi olmusg ve bu kavramin gélgesinde

bir nesil yetigmistir.

Ancak ben inaniyorum ki, Dirilis distincesinin dolaysiyla Sezai Karakog’un
gelecek zamanlarda s6yleyecek ¢ok s6zi vardur, yitik cennet hep bir gelecek zamani

isaret eder, her bir Musliiman bireyi bir dirilis eri gortip Taha ismiyle misemma

kilar.

Sezai Karakog’un hatiralarinda “cocuk yuregimin ates aldigi yer” diye andig:
K.Marag'imizdaki bu festival vesilesiyle Mevlana'nin, Yunus'un, Ibn-i Arabi’nin,
Fuzuli'nin diriltici solugunu tagtyan, soylu bir erdemin, bir bilincin, sorumlulugun,
ahlakin insani, ruhun dirilisinin sairi, dirilis distincesinin mitefekkiri, medeniyeti-
mizin mijdecisi Sezai Karakog¢’un daha iyi anlagilmasina vesile olmak gibi bir hayra
hizmet etmeye c¢alistik. Bu vesileyle hemserimiz olarak gérdiigiimiiz, agabeyimiz
Sayin Sezai Karakog¢’u bir kez daha burada sunulan tebliglerle derinlikli, uzun so-
luklu anlamaya ¢aligtik. Bu vesile ile yapmis oldugumuz sempozyumda sunulan bil-
dirileri toparlayarak gelecek kusaklar icin kalict bir eser haline getiren mesai arka-

daglarimi bir kez daha kutlayarak bagarilarinin devamini diliyorum.
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Serdar YAKAR"

SUT, TABANCA VE HATIRALARDA MARAS

“Maras, ¢ocuk yiiregimin ates aldigi yer” der Ustad Sezai Karakog “Hatiralar”
da Marag’1 anlatirken. Yuregin ates aldi1 o yer, o yiirekte buyiyecek ve gelisecektir
her daim. Marag’in ve Maraglinin onun goziinde ayr1 bir yeri vardir ¢linki. Bu sevgi
tek tarafli degildir siphesiz. Maraghnin géziinde de onun apayr bir yeri vardir ve

de hep var olacaktir.

Liseyi bitirip Marag'tan ilk kez ayrilip tiniversite 6grenimi icin gittigim Istan-
bul'daki ilk giiniimde Uretmen Han'in iist katindaki Dirilis Yayilar’nin kapisini
calmis ve girmistim esikten... Diriligin diriltici nefesi kilavuzumuzdu artik tipks

onden gidenlerde oldugu gibi...

Maras'in o duyarh ve duygusal insanlari hep etkilemisti onu. Bir giin soziin bir
yerinde Marag’tan bunca yazar-¢izer ¢ikmasinin nedenini sorgulamis ve “havasinda
m1 suyunda m1?” diye sormustu. Sonra Marashinin yigitligi... fedakarhg:...

Hatiralar'da g6yle diyordu:

“Marasly; sakaci, giler ytizli, ¢ocukla ¢ocuklagan, daha dogrusu ¢ocuklagsmak
i¢in adeta bahane arayan, yigit, gonli temiz bir halk insanidir. Fazla hesap kitaba
yanagsmaz. Katigiklik ve karmagikligi kabul etmez. Sik stk «abov!» lariyla hayretini
tath bir sekilde belli etmeyi sever.

Maras, ¢ocuk yliregimin ates aldig: yer. Belki ondan 6nce riiya dlemi gibi bir
i¢ diinyanin sahibiydim. Derinlige aday bir diinya. Bu, Maras'ta alev ald: denebilir.
Uzunoluk Hamami ve yanibagindaki acemice anittan Siitgii Imamin, garsafli kadin-
larimiza sarkintilik etmek isteyen Fransiz askerlerine ates etmesinin bir kag ¢izgiyle
canlandiriligi, Kalede sallanan bayragin hikayesi, Marag'in kurtulus hikayesi, adeta,
her an canli bir hatira olarak, hiiziin dolu gonliimiize bir avug¢ umut ve hareket to-

humu sagan bir ilahi lituf rizgir: oluyordu.”

Milli miicadele yillarinda Maraglinin ortaya koydugu azim ve gayret onu ne
denli etkilemis olmali ki “Stit ve Tabanca” yazisiyla yillar 6nce dile getirmigti hay-

1 Kahramanmaras Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Midiirii
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ranhigini. ..

Kurtulus giinlerinin kutlanmasina temelde tipki Ustadi Necip Fazil gibi kar-
sidir aslinda. Kurtulug giinlerini nutuk zanaatgilarinin elinde bogazlanan mirasa,
sehit mirasina benzetir. Ama kurtulus Marag’in kurtulusu olunca o bagka. Clinki

“Marag’1in kurtulusu da kurtulusunun anilisi da ébiirlerinden farkli...”

“Maras kendi kendini kurtard1” der ve bunun kesinligini géstermek i¢in de

“Matematik agikligiyla bu budur.” diyerek tartismay: agmadan kapatir.

Ustad’in “Siit ve Tabanca” yazist ilk ciimleden son ciimleye varincaya kadar bir
hayranlig1 ve hakikati dile getirir. “Marag’in kurtulusu sadece bir reaksiyon degildir”
ona gore. Daha derinlerde bir anlam vardir ve Ustad sair duyarlilig: ile bu anlami
yakalamaya ¢aligr. “Stitcii Imam’in siit magrabasini birakip tabancasini dogrulttugu
yon” ona gore sadece Fransiz degildir. . O yon Fransiz gériintisiine birinmiis “mis-
tiksizliktir”, “metafiziksizliktir.”

“Siit ve tabanca..” der Ustad ve sonra devam eder: “Iste Marag budur, Anado-
lu budur. Maragh, Bayrak, Kaleden indirilince Cuma namazinin kilinamayacagin
bilir. Bayrakla Cuma namaz: arasindaki kopmaz alakayi bilir. Bu savasgin temeli ¢ok

saglamdir. Stleymaniye’nin temeli gibi...”

Saglamlikta Stileymaniye’nin temeli gibi saglamdir Maraglinin savagta kararli-
liginin sebebleri... Ne Istanbul hiikiimetinin engellemesi, ne Sivas'in “vakit erken”
demesi durdurmaz Maraghyi... O kalesinden indirilen bayrag bilir ve de Bayraksiz

olmanin ne demek oldugunu...

Maraslinin savaginin temelini Siileymaniye’nin temeli ile kiyaslayan Ustad bir
sonraki cimlesinde o giniin Fatih'i ve Selahaddini Eyyubi’si kabul eder Maragh

Stteti Imam’1 ve ad1 ne olursa olsun ulu cami imaminz...

“Istanbul’un alimigi neyin konkaviysa, Marag'n kurtulusu onun konveksidir.
Siit¢ii Imam ve “Kalede bayragimiz olmadik¢a bu camide size Cuma namazi kildi-
ramam!” diyen ve bu séziiyle savasi acan Ulu cami Imamu, o giiniin sartlarnin Fatihi

ve Selahaddini Eyyubi’sidir.”

Savas baglar... Ustad’in tesbitiyle; “yalniz ruhun duvarlar iginde ge¢mis gibi
tabiatiistl bir savagtir bu.”

Ustad’in Hatiralar'inda dile getirdigi Maras, diine 151k tutan ince ayrintilari da
ele verir bir bakima. Ilk kez gordiigii Maras'1 su ciimlelerle anlatir Ustad:

“Maras, o giinler, Ahir Dagi'nin yamacina yaslanmig buyiik bir dag kasabas: g6-
riniimindeydi. Tam ortasindan akan, derin yatakli bir dere, ismi gibi bir ¢ok kanli

10
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olaylara sahne olmustu ge¢miste. “Kanli Dere’nin iki yakasinda bir vakitler bayag:

savaslar oldugu rivayet ediliyordu.”
“Kalesi, Ulu Camii, Bakircilar Carsisi, bize Marag'in eskiligini hatirlatiyordu.

Ustad Sezai Karakog ¢ocuk yiireginin ates aldigi Marag’t anlatirken yagadikla-
rin1 da anlatir haliyle. Hasan Resit Tankut ile Ahmet Hamdi Tanpinar’in ve Kazim
Karabekir ile Ismet Inéni’niin ziyaretlerini, Biiyiik Dogu ile nasil tanigtigini, hoca-
sinin goziinde nasil “vatan haini” oldugunu ve hatta ilk siirini nasil yazdigini olanca

acikligs ile dile getirir.

1947de ortaokulu bitirip lise 6grenimi igin Antepe giden Ustad’in Maras ile

ilgili Hatiralar’s da burada son bulur.

Dirilig'in 7. Dénemi olan ve 1988-1989 yillarinda tefrika edilen, ancak ta-
mamlanamayan “Hatiralar” ne hazindir ki kitaplasmamigtir da. Umudumuz odur ki
Dirilig’in yayinlanmadig1 uzun yillar icerisinde Ustad hatiralar: tamamlamis olsun
ve giiniin birinde kitaplasmis olarak okura sunsun. Ciinkii o hatiralar en azindan
yetmis yillik serivenimizi i¢cinde barindirmaktadir. Biz kendisinin de dedigi gibi

biliyoruz ki “biyografiler, tarihin atomlar: gibidir, bu bakimdan gereklidir.”

1
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Sexai KARAKOC

HATIRALAR - MARAS

Muamelelerimizi tamamlayip Maras’a hareket ettik. Bizi Marag’a vermiglerdi.
Gece vakti elinde fener babamla annem gozleri yash beni ugurladilar. Yan yikli
bir at arabasindaki ¢uvallarin tstiine ¢ikarak istasyona gittim, istasyonda son kez
Ergani’nin séniik 1siklarina (elektrik yoktu) bir géz atip trenin ti¢lincii mevkiinde
yola ¢iktim. Goletige kadar tiinelden tinele gegerek gittik. Goleiik, gordigum ilk
biiyiik su. Yolgati, Malatya, Gélbagi, nihayet Marag'in Eloglu (bugtinkii ad: Tiir-
koglu) istasyonuna indik. Bu kez arkas: kapali bir kamyonun sirtinda saatlerce gidip
Marag’a vardim. Yirmidokuz kilometre olan bu yol o zamanlar ¢ok uzun sirerdi.
Artik bundan sonra bu yolda yillarca gidip gelecek, bu tren yolculugunu yapacaktim.

Maras’ta kamyon sirtindan inip Ortaokul binasina girdigimde, bavulumu alip
yatakhaneye biraktilar. Sonra idareye gotirildim. Bir miidir muavini beni hemen
derse soktu. Hi¢ unutmuyorum. Bir ¢arsamba giiniiydd. 3. dersti. Ders, matematik
dersiydi. Bir siraya oturdum ve dersi izlemeye basladim. Bes dakika gegmemisti ki,
ogretmen bir problem sordu ve ardindan «kim ¢6zecek» dedi. 30-40 kisilik sinifta
10-15 kisi parmak kaldirdi. ~ Ben de aralarindaydim. Ogretmenin dikkatini cek-
misti benim de parmak kaldirmam. Tahtaya beni kaldirdi. Problemi ¢6ziip yerime
oturdum. 5-10 dakika daha ders anlattiktan sonra, hoca, bir problem daha sordu.
Dikkat ettim, soruyu daha zor olanlardan se¢misti. Bu kez parmak kaldiranlarin
sayis1 5-6 kisiydi. Ben de yine parmak kaldirmistim. Yine beni tahtaya kaldird:
hoca. Yine ¢6ziip yerime oturdum. Dersin sonuna dogru, 6gretmen, bir problem
daha sordu. Cok zor bir problemdi bu. Sene sonunda goériilebilecek bir konudan bir
soruydu. Bu kez yalniz ben parmak kaldirmistim. Ogretmen: «kalk bakalim» dedi.
Ben de kalktim ve problemi ¢6zdim. O sirada ders zili ¢almisti. Kendisi de Maragh
olan 6gretmen, sinifa dénerek Maras sivesiyle: «arhadaslar, ¢ok zorlu bir rakibe
cattiniz. Bundan sonra ¢ok ¢alismaniz gerekecek» dedi. O gece deliksiz bir uyku
uyuyup sabah kalktigimda, dogru diriist kilidi olmayan tahta bavulumdan, bana

13



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

parasiz yatili imtihanini haber veren agabeyin, vedaa gittigimde hediye ettigi, o giin
i¢in, parayla alamayacagim, liiks, ¢esit ¢esit renkli bir kutu kalemin kayboldugunu
gordim. Orta 6gretimim béyle baglad.

Maras Ortaokulu yabancilarin kolej olarak yapip Cumbhuriyetten sonra terk
ettikleri bir binaydi. Biiytik tag bir bina. Kaloriferliydi. Her halde Marag'ta tek kalo-
riferli bina o idi. Ilkokuldayken kaloriferi duymustuk, ama bir efsane gibi bir seydi
bizim i¢in. Ilk gordiigiim kaloriferli bina, Maras Ortaokuludur. Ancak bu kalorifer
yanmiyordu. Ug yil i¢inde bir kez bile yanmadi. Dediklerine gore, borularda suyu
dondurmuslar, o da radyatérleri ¢atlatmis. Bu ytizden yanmiyormus. Siniflarda soba
yakiliyordu. O da, ¢ogu kez, iyi titmedigi i¢in, sinif duman i¢inde kalirdi. Maras,
bir yamaca kuruluydu. Oniinde biiyiik bir ova uzaniyordu. En agagida giimiis bir
¢izgi halinde Aksu goriliyordu. Marag'in arkasinda ise, bir duvar gibi, Ahir Dag
yiikseliyordu. Kigin, firtina oldugu zaman, Ahir Dagr’nin tepesinde tipi kopard.
Karlar o kadar yiikselirdi ki, bagh bagina gérilmeye deger bir manzara olurdu bu.
Firtina eserse, sehrin tstiinde, olan Okul’a, Maragh 6grencilerin gelmesi bayag: bir
problem olurdu. Yirmi 6grenci elele tutusup ancak gelebilirdi. Okulun yaninda da
Vali Konag: vardu. Tkisinin arasindaki dar yoldan Gyle giinlerde ¢ocuklarin ¢ikmast
gercekten gii¢ bir igti. Bizse, yanmayan sobalar sebebiyle, dogrusu, oldukga tstirdik.

Maras'ta lise yoktu, sadece bir ortaokul vardi. Okulda hem gilindiizli, hem de
yatili 6grenci vardi. Yatililar da parali, parasiz diye ikiye ayriliyordu (Eski deyisle,
giindiizliilere nehari, parasiz yatililara leyli meccani deniyordu). Iki bina, tahta bir
gegisle bitistirilerek, okul olusturulmustu. Okulun biiyik bir bahgesi vardi. Bahge-
de ¢inar ve zeytin agaglari bulunuyordu, ilk defa zeytin agacini da orada goérdim.
Memleketimde zeytin agact yoktu. Zeytin agaci, yemis verdigi zaman bir iki tane
agzimiza attik. Aci, zehir gibi bir seymis. Meger yenecek hale gelmesi i¢in nice ig-

lemden gegiyormus zeytin. O zaman séylediler, 6grendik.

Tirkiye'nin her tarafindan parasiz yatih 6grenci gelmisti Marag'a. O zaman,
Tiirkiye'de parasiz yatili pansiyonu olan okul az sayidaydu.

Parasiz yatililar; genellikle ¢aliskan ve seckin 6grencilerdi. Imtihanla alindikla-
rindan, boyle olmast da tabii idi. Bu 6grencileri siniflara dagitmiglardi. Aslinda bu
da Maragh 6grencilerin aleyhine oluyordu. Bir sinifta ¢ok iyi bir iki 6grenci olaca-
gina, on 6grenci olunca, sinifin seviyesi birden ytikseliyor, siradan 6grencinin orta-
lamay1 tutturmast i¢in oldukga zorlanmas: gerekiyordu. Maragh bir iki 6gretmen,
bu durumu, hemgehrilerini kamg¢ilamak i¢in bir vesile olarak kullaniyorlardi. Esasta
egitim politikas1 bakimindan dogru olmayan bu halden Maraglilar hi¢ bir zaman
sikdyetci olmuyorlar, siniflar normal sinifmig gibi gayret edip derslerini yapmak ve
hatta rekabet etmek i¢in yarisiyorlards.

14



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

Savas yillariydi. Sabah kahvaltisinda, zeytin, ¢ay ya da, kisin, tahin helvasi, son-
baharda da Giziim, zeytin gibi yiyecekler verilirdi. Yemekler de genellikle nohut ve
bulgur pilaviydi. Sirekli olarak bunlarin verilmesi, bazi 6grencilerin yememesine
neden oluyordu. Ben genellikle, yemegimi yiyordum. Bazan; karavanalarla kaldig:
olurdu bulgur pilavinin. Bir 6grenci vardi ki, doymak nedir bilmediginden, karava-
nalari, biraz da saka olsun diye, 6niine siralarlardi; o da bikmadan, usanmadan yerdi.
Aslinda sikayet etmemiz haksizlik olurdu. Ciinkii: tilkede halkin ¢ogunun eline bi-

zim o yediklerimiz de ge¢miyordu.

Yalniz cumartesi 6gleden sonra ve pazar giinleri Okul'dan disar1 ¢ikabilirdik biz

yatililar. Aksam eve donmek sartiyla,

Bir tatil giind, digar1 ¢iktigimda, radyodan heyecanli sesler geliyordu. Radyo,
Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi'nden naklen yayin yapiyordu. Almanlara savas ilin
etmistik. Her mebus, tek tek kiirsiiye ¢ikiyor ve «reyimi savasa girmek i¢in veriyo-
rum» diyerek oyunu belli ediyordu. Biitiin milletvekilleri béylece Almanlarla savaga
girmemiz yoniinde oy verdiler.

Maras, o glnler, Ahir Dagi'nin yamacina yaslanmug biiyiikce bir dag kasaba-
st goriinimindeydi. Tam ortasindan akan, derin yatakli bir dere, ismi gibi bir¢ok
kanli olaylara sahne olmustu ge¢miste. «Kanli Dere» nin iki yakasinda bir vakitler
bayag: savaslar oldugu rivayet ediliyordu. Dereye kanlar icinde baglar yuvarlandig:
i¢in onun bu ismi aldig: eklenirdi séylenenlere. Beyler, ya da derebeyleri arasindaki
kavgalarin kizila boyanan sahidi imis Kanlh Dere.

Kalesi, Ulu Camii, Bakircilar Cargisi, bize Marag'in eskiligini hatirlatiyordu.
Tirkiye’nin en iyi bakir islenen yerlerinden biriydi Bakircilar Cargisi.

Sonbaharda, bu kez tziimiin zaferi kaplard: garsiy1. Kehribar taneli tizimlerin
saltanat: vardi. Yaylalardan gelen buz gibi Giziimler.

Baharda, Marag'in her yanindan sular akmaya baglardi. O zaman, genellikle
toprak yokuslar olan yollarda, ufak ufak su kaynaklari, berrak bir ¢izgi halinde agag:
dogru akarlardi. Ahir Daglarinin eriyen kari boylece Marag'ta binbir kaynaga do-

nigtrdi.

Okulumuzun yaninda askeri birlikler vardi. Orda Mehmet¢igin gurbet ve tes-
kere 6zlemli tiirkiilerinin sesini isitirdik giin boyu. Marasl; sakaci, giilerytizli, ¢o-
cukla ¢ocuklagan, daha dogrusu ¢ocuklagsmak i¢in adeta bahane arayan, yigit, génli
temiz bir halk insanidir. Fazla hesap kitaba yanagmaz. Katigiklik ve karmagiklig:
kabul etmez. Sik sik «abov!» lariyla hayretini tath bir sekilde belli etmeyi sever.

Maras, cocuk yiliregimin ates aldig: yer. Belki ondan 6nce riiya dlemi gibi bir
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i¢ diinyanin sahibiydim. Derinlige aday bir diinya. Bu, Maras’ta alev ald1 denebilir.
Uzunoluk Hamami ve yanibasindaki acemice anittan Sitgti Imamin, garsafli kadin-
larimiza sarkintilik etmek isteyen Fransiz askerlerine ates etmesinin bir kag ¢izgiyle
canlandiriligi, Kalede sallanan bayragin hikayesi, Marag'in kurtulus hikayesi, adeta,
her an canli bir hatira olarak, hiziin dolu génlimiize bir avug umut ve hareket to-

humu sagan bir ilahi latuf riizgar: oluyordu.

Asagida, ovada, Malik Ejder’in tiirbesi, bir tepenin ucunda, manevi bir igaret
kulesi ve merkezi gibi, butiin gorintiiyi anlamlandiriyordu. Marag'ta ¢ isim en

yaygin isimlerdir. Memmed, Okkes ve Ejder.

Biri, Peygamber Efendimizin adi oldugu i¢in, digerleri de iki sahabe ad: ol-
duklarindan yaygindilar. Ukkése ve Malik bin Ester adli sahabelerdi bu iki sahabe.
Ukkase Hz.lerinin tiirbesi de sanirim Maragla Antep arasinda bir yerde idi. Bu
yiizden Okkes adi G.Antepde de yaygindur.

Daha yeni geldigimiz giinlerdeydi. Turk¢e 6gretmeni, ezberlememiz icin bir
siiri 6dev olarak vermisti. Ilk sirada oturdugum icin 6nce siiri benim okumanu istedi
ogretmen. Ben de ayaga kalkip siiri okumaya baslayinca, birden 6gretmenin par-
maklariyla kulaklarini tikadigini gérdiim. Sebebini hemen anladim. Ben o zamana
kadar, ilkokulda siiri nasil okumugsam, ayn1 giir sesle, adeta biitiin binay: yerinden
oynatircasina bagirarak okumaya baglamigtim. Clinkii o zamana degin, ilkokulday-
ken, ya acik meydanlarda, ya miisamerede halkevi salonunda siir okumustum. Ora-
larda da alabildigine yiksek sesle bagirarak siir okuyorduk. Sinifta da yle okuyor-
duk. Ciinki: siniflar da, halkevi salonu gibi ¢ok biiytikti. Boylece, o zamana kadar,
yiiksek sesle siir okuma, siir okumanin vazgecilmez bir par¢as: olmustu benim i¢in;
o yizdendir ki, o kigiik sinifta, yle bagirarak siir okunamayacagini distineme-
mistim bile. Ogretmenin giiliimserken bile dehset ifade eden yiizii ve arkadaslarin
sagkina ugramas: kargisinda hemen toparlanip sesimi kistim, normal sekilde siiri

okuyup tamamladim.

[lkokulda «5gretmenim!» diye hitap ederdik hocaya. Ortaokulda : «<hocam!»
deniyordu artik. Bu da eski gelenegin silinemeyen yaniydi. Daha sonra lisede ve
Universitede de «<hocam!» diye hitap edildigini gérdim. Begenmedikleri, kinadiklar:
ve elestirdikleri medreseden kalma hitaptan daha bagka bir hitap imkani bulamamag

olduklarini gostermisti bana bu adet.

Ortaokulda, pansiyonda, bir iki hoca, yaramazlik yapanlari dégerlerdi. Hele bir
hoca vard: ki, d6gmesi bir iskence derecesindeydi. Bir 6grenciyi dogdigini gordi-
gimde, bakamamistim bile. Hazirlanarak ve sabirla ve uzun uzun bikmadan usan-

madan dégmek, bu 6gretmenin huyu idi. Giindizli 6grencilerden de dégdiikleri
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olmus.

Veliler mahkemeye miiracaat etmisler. Derslere ¢alistigimiz ve olaganisti uslu-
lukta oldugumuzdan bir¢oklarimiz i¢in bdyle bir korku yoktu.

Bu hocanin bir giin 6grencilerle sohbet ederken, din aleyhinde konustuguna
sahit oldum. O, mademki 6teki diinya var, din, neden bu diinyaya ait cezalar da
koymus? diye soruyor, daha dogrusu kendince dinle, mukaddesatla alay ediyordu.
Bu diinyada da, 6teki diinyada da suglulara ceza verilebilecegini akli almiyordu. Ya
da kasden, ¢ocuklarin aklini karigtirmak icin béyle s6yliyordu.

Miimkiin oldugu kadar namazlarimi kilmaya ¢alistyordum. Gizli gizli, kose bu-
cakta. Yakalandigim takdirde ne olacag: belli degildi durumumun.

Evden gotirdigim bir kag kitapla da, yine gizli gizli kendi kendime Arapga
ve Farsca calisiyordum. Osmanli devrinde her halde ortaokul kitab: olarak hazir-
lanmist: bu kitaplar. Clinkii: o zaman, Arapca ve Farsca dersleri mecburi derslerdi.
Ben de evde bulup da yanima aldigim o kitaplardan «emsile»yi ezberlemis, Farscami
da oldukga ilerletmistim. Bir yandan da daha ¢ok Tanzimat ve Mesrutiyet donemi
yazarlarinin yer aldig bir iki eski se¢meler kitabindan M. Akif’in, Namik Kemal'in,
Abdiilhak Hamid’in, Stileyman Nazif’in, Tevfik Fikret'in, Ziya Gokalp’in ve diger-
lerinin siirlerini, yazilarini okuyordum. Okul kitaplariyla yetinmiyordum. Okuduk-
larimla da gli¢lenen, din, millet ve vatan sevgisi, yiiregimi dolduran yiice duygulard:

o yillarda.

Tatil olmadan daha, bizim sinifi ge¢tifimiz belli oldugundan, biraz erkence
karnelerimizi verip memleketimize gitmemize izin verildi. Bu, hem ¢aligkanliga bir
miukafat, hem de yatili okulda pansiyon giderleri agisindan bir tasarruf olarak bir
tagla iki kusu vurma cinsinden bir iglemdi.

Yaz tatilini Erganide gegirdim. Bir giin, arkadaglar kasabanin yukarisindaki
evimize geldiler. Heyecan i¢indeydiler. Ellerinde bir gazete vardi. «Savag bitti» de-
diler; «atom bombas: atilmig ve savas bitmis». Gergekten getirdikleri gazetenin ilk
sayfasinda, sayfanin yarisini kaplayan bir kelime yaziliydi: ATOM!

Atomun atilmastyla savag bitmis kabul ediliyordu. Boylece, Almanlarin agikla-
yacaklar gizli silahlar beklentisi de suya dismiis oldu. Atomda Amerikalilar daha
once davranmis, fiizeler de proje halinde Almanlardan yine onlara ve Ruslara miras
kalmigt1. Savas boyunca ¢ikan Karagoz adli halk tipi gazete, Fransizlar1 hep kadin
kiliginda, Rus’u da D’ay: ifadesiyle canlandirmisti. Karikatiir dergilerinde dnceleri
bol miktarda Yahudi fikralar: varken, zaman iginde bunlar yavagca Hitler fikralarina
dontsmisti.
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Her giiz, Erganide hep ayni seyler tekerriir ederdi. Bagbozumu ve kig hazirhig:.
Bulgur, kavurma ve diger zahirenin hazirlanisi. Uziimler taginir, sikilir ve «bag pigir-
me» béylece baglamis olurdu.

Ben tekrar Marag'a dondiim okullar baslayinca. Ug yil boylece, okul doneminde
Marag'ta, yaz tatillerinde Erganideydim.

12 Subat Marag'in kurtulug giinidir. O giin, biyiik bir cogkunlukla kutlanir.
Maraglhilarin hepsi caddelerdedir. Oynayanlar ve dam ustlerinde, su, bu yerde sey-
redenler, halkin heyecanini somut hale getirir. Biz, tim okul olarak Belediye Mey-
danindaki Marag'in o zamanlar tek meydaniydi ve Ulu Cami de hemen yanindayd:
olurduk. Askeri birlikler de gelip yerlerini alirlardi. Bir de her mahalleden kendileri-
ne mahsus kiyafetleriyle ve mahallelerini sembolize eden bayraklariyla gengler gelip
meydanda yerlerini alirlardi. Kalede Fransiz bayragini temsil eden bir bez vardur.
Sonra bir igaret verilirdi. Her mahallenin kendine giivenen insani, kaleye dogru tir-
manur. Kaleden toplar atilir. Biraz sonra kalede dumanlar goriiliir. Daha sonra kale-
ye tirmananlar Fransiz bayragini alagag: ederek kutlu bayragimizi kalenin diregine
cekerler. Biz meydandan gozlerdik. Butiin bunlar adeta g6z agip kapayincaya kadar
bir miiddet i¢inde cereyan ederdi. Hangi mahalle, bayrag: kaledeki yerine ¢ekmigse,
o yilin sampiyonu o mahalle olurdu. Bizim orada oldugumuz sirada hep Magaralh
Mabhallesi birinci geliyordu bu yarista. O mahallenin bir de kendine mahsus ahen-
giyle bir deyisi vardi: «Magarali Okkes ¢angal taksanal». Maras'ta giires de énemli
milli bir 6zellikti. Zaman zaman giiresler diizenlenirdi. Bes yasindaki ¢cocuklardan
baglanarak, 6, 7, 8... yasindakiler giirestirilir, boylece yasca biyiige dogru gidilirdi.
Kigiikler, giires bitince kendilerini alamaz, déviismeye girisirlerdi. Onlar1 zorlukla
ayirirlardi. Zannederim, Magarali Okkeg'in gangal takmasi, yine giiresle ilgilidir.
Maras giiresinin 6zelligi hep ayakta gliresmek olmasi. Yere distldi mi giires bira-

kilir, hemen ayaga kalkilir. Giiresci, hep tus yapmaya bakar.

Maras Kurtulus Bayrami toreni, bir nevi kurtulug olayinin tekrar: gibiydi. An-
latildigina gore, Marag'in kurtulusu su sekilde olmustur: Fransizlar gelip Maragh
isgal etmislerdir. Sehri kurtarmak igin bazi kimseler daglara ¢ekilmigtir. Ahir Dagy,
bu ¢etelerin kartal yuvasi gibidir. Cetelerin baginda Aslan Bey vardir. Kisakiirek
Ogullarindan Evliya, bir beyanname yayinlayarak, halk: kurtuluga ¢agirmistir. Bir
gtn, Uzunoluk Hamamindan ¢ikan iki kadina Fransiz askerleri satasmak, ¢arsafla-
rin1 agmak isteyince, Hamamin kargisinda ditkkani olan Siitgii Imam, silahini ¢ekip
Fransizlar: yere sermis ve kagarak cetelere katilmistir. Boyle boyle artmaktadir kur-

tulus i¢in savagan kahramanlar.

Sehirde olan ermeniler, rumlar isi iyice azitmiglardir. Fransizlar: tahrik ederek
halka zulmederler. Bu béyle devam edip gider bir siire. Bir pazar giini onuruna
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verilen baloda, fransiz kumandan, sehrin zengin ermenilerinden birinin giizel kizim
dansa davet eder. Fakat kiz, ailesince tembihli oldugundan reddeder. Kumandan,
neden dans etmedigini sorunca, esir olduklarini, hiir olmadiklarini, hiir olmadik-
¢a da dans etmeyecegini soyler (Salome hikayesini andirtyor kurulan tertip). Ku-
mandan : «siz hiirsiiniiz, tirkler esirdir artik. Buray: aldik. Farkinda degil misiniz?»
der. Kiz, bunun dogru olmadigini, hala bu sehrin tiirklerin oldugunu séyler. Sonra,
penceredeki perdeyi agarak: «buray: aldiniz ama hala kalede tirk bayrag: dalga-
laniyor. Nerden anlagilacak sizin buray: aldiginiz? Bir yerde hangi bayrak asiliysa
orast o bayragin yurdudur. O bayrak orada sallandik¢a biz kendimizi esir sayariz.
Bu yiizden de asla ytiziimiiz glilmez, eglenemeyiz». Bu konugsmadan iyice etkilenen
kumandan : «O bayrag: oradan indirmek bir sey degildir. Onu indirtirsem benimle
dans eder misiniz?» der malim fransiz gekilci nezaketiyle. Kiz : «<memnuniyetle. Ye-
ter ki siz onu indirin. Ama indiremezsiniz». Iyice kamgilanan kumandan emir verir,
bayragimiz: indirirler, yerine fransiz bayragini asarlar. Ve o gece, fransiz kumandan,

kizla istedigi kadar dans eder.

Fransizlar, sehri almigtir ama bayragimizi indirememislerdir o giine kadar. Halk
da, bayrak yerinde sallandig1 i¢in sabirla hareket etmistir genellikle. Fakat, bayrak
indirilince, sessiz, buyiik bir heyecan yiirekleri doldurmustur. Daglardan daglara,
kéylerden kéylere haberler gitmistir. Kaleye bakan Maraglilar, gozlerine inanama-
maktadirlar. Bu da mi1 basa gelecekti?

Cuma glini, her zaman oldugu gibi, halk Ulu Camide toplanir. Hutbe i¢in
minbere ¢ikan imam, Kaledeki fransiz bayragina isaretle der ki: «o bayrak orada
sallandik¢a Cuma namazini kilamayiz. Cuma namazi, hiir miislimanlarin namazi-
dir. O bayrag: indirip yerine yine kendi bayragimizi ¢ekmedikge, namazimiz namaz
olmaz. Haydin yiirtiyelim, Kaleye hiicum edip sonra gelip namazimizi kilalim» der.
Kaleye hiicum ederler; daglardaki savagcilar da bundan haberli olmalilar ki, onlar da
gelirler. Halk Kaleye tirmanir. Fransiz bayragini indirir, yerine bayragimizi ¢ekerler.
Fransizlar kagarlar. Kahramanlar onlari kovalar. Halk déniip cuma namazini kilar.
Siit¢ii Imam da top atarken top ategleri arasinda sehit olur. Aslan Bey ve adamlari,
Marag’tan sonra Antep’in kurtulusuna caliganlara yardim etmek i¢in Antep cephe-

sine giderler.

Hatirimda kaldig: sekliyle Marag'in kurtulusu bu sekilde olmugtur. Marag'in
kurtulugu, her yil bu sekilde canlandirilirdi. Marag'in kurtulus torenleri i¢in, bir yil
Ahmet Hamdi Tanpinar geldi. O zaman milletvekili idi sanirim. O zamanin Halk
Partisi ileri gelenlerinden ve milletvekili Hasan Resit Tankut da onunla beraber
gelmisti. Okula geldiler. Okulda «iftihar kitabi» verilecekti bir iki 6grenciye. Téren

vardi. Vaktiyle iftihar listesine gecip o anda tniversitede olanlarin kitab: ancak o
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yil verildi. Ahmet Hamdi Tanpinar kisa bir konusma yapt: ve kitaplari, kendisi ve
H.R.Tankut 6grenci velilerine verdiler. Her sinifin en ¢aligkan ¢ocugu o yil «iftihara
gecerdi». Biitiin Turkiyede bir yil iginde iftihara gegenlerin fotograflar: bir kitapta
toplanird:. Buna da «iftihar kitabi» denirdi. Kitap, her iftihara gecen ¢ocuga arma-
gan edilirdi. Fakat, o iftihar kitabini zamaninda alamazd: 6grenci, Yillar gecerdi,
ogrenci mezun olup gittikten sonra onun iftihar kitabi gelirdi. Iste, biz ortaokulday-
ken, o anda yiiksek tahsilde okuyanlarin iftihar kitab: yeni gelmisti. Tanpinar da o
kitaplari cocuklarin babalarina verdi. Iftihara gectigi igin kitabr ailesine verilen biri
de, sonra Universitede, daha sonraki yillarda da zaman zaman Maras'ta bazi olaylara

ad1 karigan biriydi.

Bir 12 Subat térenine de Kazim Karabekir geldi. O zaman T.B.Millet Meclisi
baskaniydi. Torende, Belediye Binasinin balkonundan gorevlilerle goriindiigtinde
¢ok az alkiglandi. Halkin bu davranssi, ¢ok sevdikleri ve milli bir kahraman olarak
gordikleri Kézim Karabekirin Millet Meclisi bagkanligini kabul etmesinden ileri
geliyordu. Ismet Paga, Fevzi Cakmak’t emekli etmigti. Demokrat Parti yeni kurul-
mustu. Kézim Karabekir’i muhalefete kaptirmamak i¢in onu milletvekili, daha son-
ra meclis reisi yaptirmust: Ismet Inénii. Oysa belki yirmi yil goz hepsinde kalmigti
Kazim Karabekir. Bu g6z hapsi kalkiyor ve birden Meclis Baskani oluyordu. Ismet
Pasa, her halde en ¢ok ondan ¢ekiniyordu. Kazim Karabekir'in bu teklifi kabul et-
mesini halk tasvip etmemisti. Bunu o giin ¢ok net sekilde gordiik. Kazim Karabekir,
balkondan goriiniince, meydandaki bir kag memurdan baska kimse alkislamadi. Ote
taraftan, muhalif milletvekili olarak Refik Koraltan ve bir kag arkadas: yoldan geg-
tiler; onlar resmi korteje dahil edilmemis, balkona alinmamiglard. Siradan insanlar;
halktan kimseler gibi geciyorlardi. Halk, 6grenciler ve hatta bir kisim asker onla-
r1 alkigladi. Sonra halkin onlarin arabasini havaya kaldirdiklarini séylediler. Halk
Partisi bu derece halk tarafindan sevilmiyordu. Demokrat Parti, 6biirtine olan bu

nefretin meyvelerini topluyordu.

O aksam, 12 Subat Marag'in kurtulusu dolayisiyla bir misamere verilecekti.
Miisamerede bir 6grenci grubu da, s6zii ve bestesi Kazim Karabekire ait «Tirk
Yilmaz» marsini sdyleyecekti. Mars: «Tiirk yilmaz, Tiirk yilmaz. Cihan sarsilsa Turk
yilmaz» diye basliyordu. Kazim Karabekir, Milli Micadelede Erzurumda iken bu
marst yazmigts. Bitin Erzurumlular, sokakta, bu marg1 soylerlermis. Marst soyle-
mek i¢in yirmi 6grenci segmiglerdi. Muzikte parlak bir durumum ve iddiam olma-
makla birlikte nedense beni de koroya se¢mislerdi. Prova i¢in halkevine gittik. Bir
miuzik hocast bize marg1 6gretiyordu. Kazim Karabekir Pasa geldi o sira. «Cocuklara
ben 6gretecegim, dedi, marsi.» «Pasam, siz zahmet etmeyin, yorulmayin» dediler-
se de dinlemedi. Bize heyecanla mars1 6gretmeye basladi. Sihhatli gériniiyordu.
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Bir stire sonra terledi, yoruldu. Bir kahve getirdiler, ara verildi. Halkevi salonunun
ortasinda, Paga kahvesini i¢iyordu. Ben de yakininda duruyordum. Birden salonun
kapisindan bir adam girdi, Paga’nin yanina geldi. Pasa’ya kéy enstitileri hakkinda
bir takim sikédyetlerde bulundu. Kdzim Karabekir dikkatle dinledikten sonra: «bu
nevi sikayetler bana cok yapildi. Ben de Ismet Pasa’ya séyledim. Komiinizm pro-
pagandasi yapiliyor. Haklisiniz» dedi adama. Adam gittikten sonra Pasa bize tekrar
mars1 6gretmeye ¢alistr.

Ertesi giin Paga okula geldi. Mudir bizim sinifa getirdi. Dersimiz tiirkge idi.
Ogretmen, beni, oldugum yerde yani sirada ayaga kaldirdi. Miidiir birgok soru sor-
du. Kézim Karabekir Pasa dinliyordu. Bir metin hakkinda agiklamalarda bulundum,
biitliin sorulanlar1 cevaplandirdim. Sonra mudiir, «<bunda kistas nedir?» diye sordu.
Obiir arkadaslarla kiyaslanamayacak kadar Osmanlica kelime dagarcigim zengin
oldugu halde, sanssizlik bu ya, «kistas» kelimesinin kargiligini o anda tam anlamiyla
¢tkaramadigim igin, biraz genel bir cevap verdim. Mudir fark edip de «kistas» ke-
limesini «yani 6l¢ii, falan» gibi bir a¢iklamayla anlatmay1 disiinemedi. Sonra, Pasa
memnuniyetini belli etti. Biraz da kendisi konugtu. Bagkalarini kaldirarak fransizca
sorular sordu. (Bir iki y1l sonra, biz lisede Antepteyken, birglin bayraklar yariya indi.
Kézim Karabekir'in ansizin 6ldigini séylemiglerdi. Karabekir Paga, bende, temiz
yiirekli, vakarli, yurtsever bir insan etkisi birakmigti. Ancak fazla bir derinlik ifadesi

bulamamigtim.)

Maras’ta bir sayima katildim. Cocuklarla ilgili bir sayimdi. Bir sokagin sayimi
da bana verilmisti. Fakat, nedense kimse ¢ocuklarinin tamamini bildirmek istemi-

yordu; ¢ocuklar1 o evden o eve kagirip duruyorlardi. Bir keresinde de genel sayima

katildik.

Bu arada, geceleri, ders ve ders disi galismalarim siirtiyordu. Islam klasikleri
de obiir klasikler arasinda yayinlanmaya baglamisti. Har¢ligim ¢ok sinirli olmakla
birlikte kitap aliyordum. Attar’in Pendnamesini yemekhane nébetinde okudum. Bir
arkadas, evlerinde ¢ok eski kitaplar oldugunu séyledi. Evine gittik. Insan boyuna
yakin biytkliikte tefsirler vardi (her halde el yazmasiydi). Bir Mesnevi serhi, bir de
farsca 6greten bir kag kitap aldim. Mesnevi Serhinde hem metin, hem lugatler, hem
anlam, hem de agiklama vardi. Bu benim i¢in ¢ok yararli oldu. Adeta Mesneviyi an-
lamaya baglamistim. Ortaokulda ikinci siniftaydim. Cok erken bir uyanmasiyd: bu
zihnimin. Ziya Gékalp'le ilgili kitaplar okuyordum. Ismail Habib Seviik'in kitabini
okuyordum. Sarikli Thtilalci Ali Stiavi adl kitabi bulmugtum o ara ve okumustum.
Arif Nihat Asya’'nin «Bir Bayrak Rizgir Bekliyor» adli kitab: da yeni ¢ikmugti o sira-
lar; onu okumugtum. Bir sinuf kiitiphanesinde Carlyl'in «Kahramanlar»ini bulmug

ve okumustum. Dine kars: bir egitim vard: o siralar. Butiin tlkede din konusunda
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biiyiik bir bask: vardi. Adeta islim demek yasak ve suctu. Islama nisbi bir hiirriyet
verilmesi bile s6z konusu degildi. Ama ben kutsal islimla ilgili ne bulsam okumak
istiyordum. Bir takim dini dergiler de ilk kez ¢ikmaya bagladi: Hakka Dogru, Tanr:
Kulu, Islamiyet gibi, Sebilliirresat da yeniden ¢ikmaya basladi. Ote yandan Orhon-
dan Sesler, Altinigik, Kizilelma gibi milliyetci dergiler de ¢ikiyordu. Bir yaz tatilinde
babam, Orhondan Sesler’i getirdi. Nihal Atsiz'in bagvekile mektubu, bir hayli atesli
bir mektuptu. O zamanlar olay olmustu. Kisacasi, genis bir okuma alanim vard.
Divan siirlerini ezberliyordum. Necmettin Halil Onan'in antolojisinden bir hayli
siir ezberlemistim divan sairlerinden. Bizden bir yukar: simiftaki bir agabeyin siir
defterinden ve kitaplarindan da, nisbeten, halk siirleri, enteresan siirlerle tanigma

imkanim olmustu.
Kaz mezarci derin kaz, ellerin yana yana
Ginduzler gece oldu geceler zindan bana

gibi acikl siirler,

Gegti Bor'un pazari siir esegin Nigde'ye

gibi mizahi pargalar;

Kurtulamam ¢ nesnenin elinden:

Biri gurbet, biri firkat, biri agk.

Ucii bilmez birbirinin halinden,

Biri gurbet, biri firkat, biri agk.

gibi halk siirleri.

(Cagdas sair ve yazarlari tanitan bir kitap. Cahit Sitki’y1 da oradan taniyorum.

Giiz mevsiminde, Maras, damlarina kirmizi biberler serilmis, ¢inlayan giin 151-
ginda paril paril yanarken, bir yandan islamla hagir nesir olma, bir yandan ders, bir
yandan da dergiler ve siirler, kitaplar, arapca, fars¢a ve fransizca ¢aligmalar iginde
gegiyordu ortaokul yillarim.

Sinifta durumum, genellikle ilk Gge girme seklinde idi ortaokulda. Ancak, mu-
zik, resim ve beden egitimi derslerinden pekiyi alamadigim i¢in iftihar listesine geg-
mem sik¢a olmamugtir. Tiirkce, matematik ve tarih derslerim ise pekiyiden de tstiin
bir derecede idi denebilir.
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Orta ikinci sinifta iken gelen tiirkge hocamiz, daha ilk kompozisyondan sonra,
beni siramda ayaga kaldirarak: «bu arkadasiniza iyi bakun, ilerde...» diyerek bura-
da tekrarlamak istemedigim ¢ok biytik 6vgi ve iltifatlarda bulunmustu. Bir soru
sordugunda, ben de usulen, fakat tevazu dairesinde parmak kaldirinca: «sen, Gyle
parmak kaldirmalisin ki tavana degmeli» derdi. Tahtaya kaldirilmaktan, hatta ba-
zan yazililara bile girmekten muaftim. Bu siralar okudugum SAFAHAT, Midhat
Cemal Kuntay’'in Mehmet Akif’ine ildveten hocam da, Vadideki Zambak’tan 20
sayfay1 (ki bir 6git mektubu, ytikselme yollarinin agiklamas: idi) ve bazi kitaplar
tavsiye ediyordu. Hatta bir giin babama yazdigim mektubu bile izin isteyerek goz-
den gecirdi hocam. Kendisi Arif Nihat Asya'nin 6grencisiydi. O sirada yeni ¢ikan
Kanatlar ve Gagalar kitabindan getirip almamizi sagladi. Arif Nihat Asya’ya ait bir
¢ok sey anlatmugti:. Hocamiz, Marag’a gelmeden 6nce, oldugu yerde yaramaz 6gren-
ciler: «biz Gavurdaglyiz» diye korkutmak isteyince, o da: «siz Gavurdagliysaniz, ben
de Ahirdagliyim» cevabini vererek onlar: susturmus.

Namik Kemal, Ziya Pasa, Ziya Gokalp'le ilgili nice seyler okuduktan sonra
eski kiltirimuiziin engin ufuklarina agilmistim. Yine okulda Namik Kemale dair
verdigim konferans ve Hiirriyet Kasidesini ezberden okumam hadise olmustu. O
sirada gelen, 72 yasinda, 1,72 boyunda, 72 kilo agirhiginda, gogis genisligi de 72
cm olan beden egitimi 6gretmenimiz, o konferanstan sonra, bana, «koca filozof»
lakabini takmig, dersinde de musahamali davranmaya baglamigti. Daha ilk geldigi
glin, ¢ocuklar1 siraya dizmis (ben, yemekhane nobetgisi oldugumdan pencereden
seyrediyordum), her birinin yiiziine birer hafif tokat atmus, «iste ben insani boyle se-
verim» demisti. Yine: «siz bir ¢igeksiniz. Benim bir yliziim insan yiizi, 6biir ylizim
kopek ylizidir» gibi sézlerle disiplini korumaya ¢aligirdi.

Daha 6nce bahsettigim, din aleyhinde konusmus olan hoca, bir giin, dersimiz
bos gegerken sinifimiza elinde bir kitap girdi. Arap¢a bilen Mardinli bir arkadag:-
miz1 tahtaya kaldirarak o kitabi uzatti, «oku» dedi. Arkadas, okumaya baglad:. Kitap,
mevliitti. Arkadag, zevkle ve ahenkle okuyordu. Fakat, ben daha ilk beyitlerde bu
mevlidin 6zelligini anladim. Arkadagimiz da bir middet okuduktan sonra farkina
vardi. Durdu. Ogretmen: «okusanal» diye 1srar etti, fakat arkadas : «<okumam» dedi,
bu bagka mevliit». Ogretmen, kizip soylenerek kitabr alip gitti. Sonradan duydugu-
muza gore, mevliit Amine Hatun yerine, Ziibeyde Hatun vb. degisikliklerle yeniden
yazilmig. Bunu da Behget Kemal Caglar’in yaptigini sdylemislerdi. Sanirim, bir de-

neme yaptilar. Fakat, hognutsuzlugu goriince vazgegtiler.

Yine, bu siralarda, bir cumartesi giind, ¢arsida gezerken, duvarlarda son derece
etkili giizel bir afis gérdiim. Yakinda Biyiik Dogu’'nun «Bir nar-1 beyza» gibi ¢ika-
cagini mijdeliyordu. Biyiik Dogu’yu taniyisim bu ilanla oldu. Sonra Dergi ¢ikt. Bir
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bayie geliyordu. Bazan da kalmiyordu. Bir kag¢ say1 sonra: «Sultan Abdiilhamid’in
Ruhaniyetinden Istimdat» isimli siirin yayinlamg tzerine kapandi. Hiikiimet,
memleketin her tarafinda aleyhte mitingler yaptirdi. Bizi de alip halkevine gotur-
diiler. Mudiir ve Halk Partisi Bagkani, isim vermeksizin aleyhte konustular. Miidr:
«bir muvazenesiz» diye bahsediyordu. Fakat sanirim benden bagka kimse anlama-
must1 kimden bahsedildigini.

Daha énce Istanbulda Tan hadisesi olmustu. Heyecanla izledigim bir haberdi
bu. Ogrencilerin bu konularla ilgisi yoktu. Nerden elimize gegmisse Serdengecti’yi
bulmus, bir iki arkadagla okuyorduk. Midiir geldi: «Bunlarin hepsi yalan» diyerek
elimizden aldi. Daha sonra Buyiik Dogular: elimizden almaya bagsladi. Caligkanlik
sebebiyle o giine kadar aramiz ¢ok iyiydi miidirle. Bundan sonra bozuldu. Bir giin
de, bir arkadagin dergilerini almis, odasina gotiirmis. Odaci, gereksiz gazeteler zan-
niyla atmig. Midir, bizi ¢agirdi: «siz dergileri odamdan ¢almigsiniz» dedi. Bu tiir
olaylar strip gitti.

Bir arkadagim, dayisinda bulunan Biiyiik Dogu ciltlerini getirdi. Onlar: da goz-
den gegirdim. O giine kadar, islam, i¢cimizde sakladigimiz bir inan¢ idi. Kimselere
pek agilamiyorduk. Yasak, mazlum ve magdur bir distince gibiydi ruhumuzda. Ama
iste, gormiistiik, Istanbul'da ¢ikan bir dergide onu gagdas tislupla savunan bir kalem
vardi. Islamin yiikselen yeni, canli sesiydi bu. Bu, benim i¢in biiyiik bir mutluluk
olmugtu. Ctinki: bir umut dogmustu. Bitin sikintilar: gégisleyebilirdim.

Midiriimiziin, fikri yapisi, asirt devrimciligi ve evhamli psikolojisi yaninda,
bir takim 6zellikleri vard: ki bunlar olumlu 6zelliklerdi. $iiri ve edebiyat: seviyordu.
Guzel konuguyordu. Ahmed Kutsi Tecer’in «Nerdesin?» adli siirini duyarak okurdu.
Ogrencilerin meseleleriyle ilgilenirdi. Bakanliga miiracaat etmis, yemek tahsisatimi-
z1 artirmistt. Mezuniyet imtihanlarina girdigimizde yemeklerimiz iyice dizelmisti.
Hatta tahsisat daha 6ncesinden arttif1 icin kalan fazlayr da bize danigarak ikindi
kahvaltist mi, 6gle yemeginden sonra kuru iziim vs. mi istedigimizi sordu. Ogren-
ciler de kuru yemisi tercih ettiler. Bahgenin diizenlenmesi, har¢higi gelmeyen 6g-
renciye har¢lik verilmesi gibi davranislari oldu. Sene sonu gelip de imtihanlari verip
mezun oldugumuzda notlarim s6yleydi: butiin derslerim 10, yalnizca beden egitimi
9, miizik 7 ya da 6, resim 5. Bu ti¢ dersten problemli olmugtu imtihanlarim. Bede-
negitimi imtihanimdan midur, tim kiz ensitlsi 6gretmenlerini toplamis, getirmis,
onlarla ¢ay icerken imtihanimizi bir gésteriye ¢evirmisti. Cok zayif, celimsiz ve ufak
oldugumdan, istiine ¢ikip inmek suretiyle kasadan atlamig oldum. Miidir: «<hocam,
Sezai bir defa daha kasadan atlasin» dedi. Eger hoca teklif etseydi reddedecektim.
Fakat hoca anlayish davranarak: «miidir bey, Sezai bugiin ¢ok yoruldu. Misaade
ederseniz atlamasin» dedi. Mizik imtihaninda ise teorik sorular: fevkalede cevap-
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landirdigim halde, bir sarkiy1 sdylemeye, miimeyyiz kadin 6gretmenlerden birinin
benden 6ncekilerde kahkahalarinin ta digarilarda ¢inlamasini duymamiz sebebiyle
yanasmadim. «Bilmiyorum» dedim. Bunun tizerine: «Istiklal margin séyle» dediler.
Onu da bilmiyorum diyemezdim ya! «S6ylemiyorum» dedim. Bagka bir okuldan
gelmis olan kadin 6gretmenin gilisi géziimiin oniine geldigi icin. Bu kez, mi-
zik 6gretmeni durumu anlamadigindan: «bag kaldiriyor, kabadayilik yapiyorsunuz»
dedi. Mimeyyiz hocalardan beden egitimi 6gretmeni, biraz 6nce «10 verip gon-
deririz» dedigi halde simdi susuyordu. Ni¢in béyle davrandigimi agiklayamazdim.

Neyse, teorik bilgileri tam sdyledigim i¢in yeterli not almigtim.

Imtihanlar bitti, miidiir bize notlarimiz1 bildiren bir kagit dagitti. Notlarim
demin dedigim gibi. Mudiir dedi ki: «Sezai, senin resim yapman lazim. Bir ho-
cahanima s6z verdim. 10 resim yapip ona gotiireceksin». Ilk tige girerek, ¢ ders
hari¢, tim derslerden 10 alip pekiyi derece ile mezun olan birisine, mezun ol-
duktan sonra resim yapma miukellefiyeti ytikleme, diistiinilirse ne derece pedagoji
kurallarina uyan bir davranisti. Mezun olmustuk. Evden yol paras: bekliyorduk.
Para gelince memleketimize donecektik. Simdi, orta dereceyle bile mezun olanin
dersle iligkisini kestigi bir sirada, bu kadar parlak bir sekilde mezun olmus birinin
oturup o haziran sicaginda resim yapmasi, bir iki degil, on resim yapmasi nasil reva
gorilebilirdi?  Yine de midiire bir sey demedim. Resim kagid: alacak param da
yoktu. Arkadaglardan bor¢ aldim. Aldigim resim kagitlarini arkadaglara dagittim;
herkes bir resim yapti, topladim, gétiiriip miidire verdim. Miidir, bir siire sonra
beni ¢agirdi. Resimleri bir tomar yapmugti. «Bunlar1 hocahanima gétiireceksin»
dedi. Adres verdi. Gittim, 6gretmenin evini aradim, gli¢ beld buldum. Kapiy: uzun
sure ¢aldim ¢aldim agan olmadi. Uzun siire kimse ¢ikmadi. Sonunda bir hizmet¢i
kiz ¢ikti, resimleri ona verdim. Bir giin sonra miidir bey beni ¢agirdi. «Hocaha-
nim memnun olmug. Ama 10 resim daha yapip gotiireceksin» dedi. Resim kagidi
alacak param yoktu. Heniliz param gelmemisti. Tabii ki, resimler yapilmadi. Bir
gln sonra miidir ¢agirds, resimleri sordu. Yapamadigimi séyledim. «Mezun oldun,
artik s6z dinlemiyorsun. Sen vatan hainisin. Zaten seni ge¢ anladim» dedi. Bu ha-
karetin sebebi, ashinda elbette resimler degildi. Ideolojik baglantili bir sézdii. Ona
telmih vardi. Canim sikildi. «Eger ge¢ anlasaydiniz beis yoktu; hi¢ anlamadiginiz
anlagihiyor» dedim. «Kimin vatan haini, kimin vatansever oldugunu ise ilerde
anlayacaksiniz» diye ilave ettim. Bunlari uzun uzun yazmamdan maksadim egitim
ve 6gretimin o giinkii durumunu canl somut misallerle belirtmektir. Ogretmenligin
sadece bir takim bilgiler vermek demek olmadigini, idareciligin de sadece 6gren-
cilerin yemesi, i¢mesi ve maddi ihtiyaglariyla ilgilenmekten ibaret bulunmadigini
vurgulamak istiyorum. Ortaokul yillar1, 6grencilerin en kritik yillaridur. Ogrenci,
¢ocukluktan ¢ikmaktadir. En duyarli oldugu bir ddnemdir bu, ¢cocugun. Jimnastik
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hocas: psikolojimize uygun davranmigti. Ama muzik imtihaninda, neden bir pargay:
sesli okumadigim anlagilmamigti. Resimde ise, miidir, mezun olduktan sonra bir
ogrenciden bu kadar talepte bulunulamayacagini, stelik, resim kagidi alamayacak
kadar parasiz oldugumu bile diistinememisti. Resmim de pekiyi degilse de zayif da
sayilmazdi. Turkge, matematik, fizik, kimya, biyoloji, tarih, cografyadan 10 almus, ti¢
yil hi¢ bir yaramazhigi gériilmemis, kompozisyonlariyla dikkat ¢ekmis, konferan-
styla adeta meshur olmus bir 6grenciyi yolcu ederken ona «vatan haini» demek mi
gerekirdi, boylesi enti piiften sebeplerle.

Bir iki gin i¢inde paramiz geldi. Mudiir alakadar oldu. Bir kamyon kiralandi.
O gece yarist kamyonun tsttini biz yatihilar doldurduk. Mudiir de sof6r mahalline
bindi. Eloglu istasyonuna geldik. Treni bekledik. Sabah oldu. Bir taraftan giines
dogarken 6biir tarafta ay batiyordu. Tren geldi, herkes miidiirle vedalasti. Ben, bilet
almaya kosup vedalagmadan trene bindim. Cocuklar da gelip oturdular. Tren hare-
ket eder etmez ¢ocuklarin bir¢ogu nereden bulmuslarsa gikarip birer sigara yaktilar.
Hayret ettim. Clnka: mudir, sigara icenleri her gece odasina ¢agirir, onlarla uzun
uzun konugurdu. Terketmigler saniyordum. Ama serbest olur olmaz koti aligkanlik-
larina donmdslerdi.

Bir iki yil sonra, biz G.Antepte lisedeyken, midir liseye gelmis. Midiir oda-
sindayken arkadaglar hep ziyaretine gitmigler. Beni sormus. Bulamadiklarin: séyle-
migler. Bunun tzerine: «Sezai'yi bulup getirmezseniz sizinle de gérismem» demis.
Cocuklar geldi: «Gelmen sart. Senin yliziinden bizimle de gérismuyor» deyip kolu-
ma girip zorla gétirdiler. El sikistik, boylece goriigmiis olduk.

Biz orta son sinifta iken, 3 A, 3 B diye iki sinif vardi. Ben 3B'de idim. Mudiir,
3Anin tirkge hocastydi. Midur iki sinif arasinda miinazara tertip ettirdi. Biz si-
nifin en iyileri, ders ¢aligmak istiyorduk. Midiirse, bizi kendi sinifinin en iyileriyle
carpistirmak istiyordu. Biz A takimini degil de B takimini ¢ikardik kargilarina. Biz
de yardimci olduk. Bizimkiler, onlar: yendi. Bunun tizerine midir yine miinazara
yaptirmak istedi. Biz kurtulmak i¢in bu kez C takimini ¢ikardik. Onda da jiiri te-
reddiit etti. Miidir ortaya atilip kendi sinifinin tezini miidafaa etti. Jiriye tesir edip
bizimkileri maglup ilan ettirdi. Butiin okul kitiiphanede idik. Kutiiphane bir konfe-
rans salonu gibiydi. Miidiiriin konugmast tizerine, ben parmak, kaldirdim; oldugum
yerde, bizim sinifin tezini mudafa ettim. Biitiin okul beni alkigladi. Ardindan bir
siif arkadagim kalkti, konustu, onu da biitin okul alkisladi. Boylece, biitin okul
bizden yana oldugunu belli etti. Midir bunu hazmedemedi. Cumartesi giiniiydd.
Okul dagildi. Yemekten sonra miidir ikimizi odasina ¢agirdi. Saatlerce tartigtik. O
bizi ikna etmeye ¢alisiyor, biz de ona cevap yetistiriyorduk. Konu, Giniversite mezun-

larina Dogu Anadoluda mecburi hizmet olsun mu, olmasin mi idi? Bizim tezimiz
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«mecburi hizmet olsun» tezi idi. Aksam tizeri ancak birakt: bizi.

Bir cumartesi glinii de, midir bitin okulu son derste kiitiphaneye topladi.
Sehpanin tizerine bir biist konmustu. Kendisi orda ayakta duruyordu. Herkes gide-
cek, tam biistiin 6niine gelince bagiyla selam verip gegecekti. Ogrenciler birer birer
gegiyordu. Midiir de bakiyordu. Ben de gectim. Mudiir; «sen selam vermedin, bir
daha gec» dedi. Bir daha gectim; yine de egilmedim. Inancima ve tabiatima zt bir
teklifti bu. Bu kez bir sey séylemedi. Iste son ayrilisimizda, midiiriin bana agir séz-
ler sdylemesinin kokeninde bunlar yatiyordu. Ben de bunun i¢in ona veda etmeden
gittim. Ancak lisede goriismiis ve goriiniiste de barismis olduk. Iki yil sonra bir ar-
kadag Maragtan mektup yazdi. Maras'ta lise agilmigt1. 12 Subat’ta Ustad Necip Fa-
zil Marag’a gelmis. Aleyhine miting diizenleyen ve bize o kadar bask: yapan Mudiir
de onu okula davet etmis; kendisine «Kaldirimlar» siirini okutmustu. Hatta, arkadas
o zaman kapali olan Biiyiikk Dogu'nun ne zaman gikacagini sorunca, Ustad par-
maklarini agarak, «on giin sonra» demis. Arkadas bana yaziyor ve mijde veriyordu.
Midiir iki yilda degismis miydi, yoksa duruma gore mi hareket ediyordu. Calkantili
bir devirdi, her ikisi de olabilir.

Maras ortaokulundan mezun olmus ve orda lise olmadigindan G. Antep Lise-
sine verilmistik.

Ortaokul ikinci siniftayken, Okulun duvar gazetesinde benim de bir kag ya-
zim ¢iktr. Ilkokulda da ¢ikan bir duvar gazetesini hatirliyorum. Ama onda yazimin
yayinlanip yaymnlanmadigini animsayamiyorum. Nedense ilkokul ve ortaokul son
siniflarindayken duvar gazetesi yayinlamadik.

Ortaokulda olsun, lisede olsun, biz yatililar, evlerimizden, anne ve babalari-
mizdan, kardeglerimizden uzakta oldugumuzdan olacak, birbirimize, ¢cok giiclii bir
arkadaglik duygusuyla baglanirdik. Bir de kirildik mi1 gii¢ barigirdik. Memleketin
Maras’a uzaklhigi oraninda bu duyarlik artard: adeta. Somestr tatillerinde cogumuz
memleketimize gidemezdik. Ortaokul tahsili boyunca, ara tatilde ancak bir kez gi-
debilmigtim memlekete. Lisede de bir kez. Ama yaz tatillerinde hep Erganideydim.

Orta ikinci sinif tatilinde yine Erganideydim. Kugiik agabeyim, Bakir Fabrika-
sina bagh Ergani Kesker Servisinde ¢alisiyordu. Cakmak isimli bir kéy vardi. Ordan
¢ikarilan ¢akmaktagi, her glin sabahtan aksama kadar 15-20 kamyonla 17 km. me-
safede olan Ergani istasyonuna getirilir, ordan da trenle Maden®e génderilirdi. Gece
vakti, Ergani Istasyonunda yigili cakmaktaslarin bir kucak alip tekrar taglarin tize-
rine biraksaniz, ates sagtigini goriirdiniz. Cakmaktagi, Bakir Fabrikasinda, bakirin
eritilmesinde kullanilirmig. Allah’in hikmetine bakin ki, Madende dag tagin bakur,
Gulemanda krom olmas: gibi o kdy de ¢akmaktaginin tikenmez kaynagiydi. Bir
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altin tiggende bakur, krom ve cakmaktasi. Agabeyim o kdyde ¢alistyordu. Bir giin be-
raber gittik koye. Cok sicakti. Makinalarin tagi nasil ¢ikardiklarini, amelelerin onlar
yabalarla, kiireklerle kamyonlara nasil doldurduklarini gérmiis oldum. Agabeyimin
izin glintydi o gin. Ordan yaya olarak Cermige gittik. K6ylerin kenarlarindan,
su baglarinda konaklaya konaklaya. Cermik, adindan da anlagilacag: gibi kaplica
sehriydi, Su i¢in yeri kazsaniz sicak su ¢ikiyormus. Cermikliler, bahgeler i¢cin bu
sicak suyun yaramadigim soylerler. Tki biiyiik ve eski kaplica vardi Cermikte. Birine
Buyik Pasa, 6biiriine Kiigiik Pasa deniyordu. Sehir bir ka¢ km. 6tedeydi. Hamam-
larin yaninda eski, pejmirde oteller vardi. Otellerin pencerelerinde toprak testiler
geceleri esintiye kargi tutulurdu. Glinduzleri gélgede olduklarindan su serinlerdi.
Yoksa, havanin sicaklig1 sebebiyle 1sinan suyu igmemiz mimkin degildi. Hamamin
agzindan, bir bacadan ¢ikan duman gibi buhar figkiriyordu. Hamam ¢ok sicakti. Su
da yakict gibi. Su kikirtli oldugundan oluklar: zamanla kalin bir kiikirt tabakasi
kaplamigti. Hamamin ortasinda biiyiik bir havuz vardi. Yikanildiktan sonra da su
i¢iliyordu kurnadan. Mide ve barsaklara iyi gelir diye. Agzimin yanacagini sandim.
Ama igince, o insanin sirtin1 yakan suyun 1lik bir su oldugunu goriince hayret ettim.

Hamamda yikandiktan sonra sehre indik. Cermik, Ergani'nin otuz km, giiney-
batisinda gok eski bir sehirdi. Yanibagindaki dagin tepest, cok garip bir goriintstedir.
Biytik bir alanda taglar, sanki heykeller toplulugu gibi bir manzara olusturur. Cer-
miklilerin inaniglarina gore, cok eski zamanlarda bir diigiin alay: Dagdan gecerken,
bir kadin, kii¢iik cocugunun altini temizlemede su ya da bez yerine fetir ekmegi
(vani yufka ekmek) kullanmig. Bunun tzerine, Allah, hepsini, atlariyla, insanlariyla
tim diigiin alaymn: taga ¢evirmis. O kavimlerin nankoérliigi béylece cezalanmis ve
insanlara ibret olarak o sekilde birakilmig. Hikaye anlatildiktan sonra bir kez daha
bakiyorsunuz. Gergekten, hayvanlariyla, cocuk, kadin, erkek, kiyafetleriyle biytik bir
insan kitlesinin donup kaldigini goriir gibi oluyorsunuz. Yine Cermiklilerin ta eski-
den gelen bir inanigina gére, Firavun, Cermikten ¢ikmis. Firavunu, efsane, tek kisi
goriiyor. Firavun, Cermigin bir koytinden Misira gitmis. Once ayaklarini sarmis,
kendini kér, topal gostermis, dilenmis. Fakat sonunda Misir’a hakim ve firavun ol-
mus. O kéye kizmak i¢in bahane arar ve o kdyden Firavun ve Ziya Gokalp ¢ikmigtir
derler. Ziya Gokalp’in dedeleri de o kdyden ¢iktigi icin boyle soylerlermis Cermik-

liler. Inang agisindan firavunla Gékalp arasinda bir iligki kurduklar: anlagiliyor!

Cermik, o zaman ti¢-dort binlik niifuslu bir kasabaydi. Sehrin icinde de ha-
mamlar ve eski camiler vardi. Eski Ergani yikilmist: ama Cermik oldugu gibi kal-
mugtr. Eski sehirlerimizdeki o kisilik, Cermikte de gozle goriliir haldeydi. Bakim-
sizlik ve yikint1 arkasindan o eski ihtisam kendini hissettiriyordu. Cermigi de hi¢
bir zaman unutamadim. O arkaik gériiniimiyle unutulmas: mimkiin olmayan bir
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sehirdi.

Cermikte camiye gittik. Birgok kér vardi cemaatin i¢inde. Onlar: 6n safa dizdi-
ler, Cermik, yazlar1 ¢ok sicak oldugundan o zamanlar trahomlu hasta ¢oktu. Teda-
viler de genellikle tesirsiz oldugundan ¢ok kisi gérme 6zelligini yitiriyordu. Ergani
Cermige gore daha serin bir yerdi. Sebze ve meyve, Cermik'te Erganiden bir ay
kadar 6nce ¢ikard: yazlari. Erganide ¢ikincaya kadar Cermikten gelirdi bu tiir mah-
suller.

Cermik, Ergani’ye gore daha kapali, ana yoldan uzak oldugundan saf bir halk:
ve eski bir tirkgesi vardi. Halk arasinda, efsane ile realite arasindaki mesafe ¢ok
degildi. Hemen giinden veya goriinenden efsaneye gegciliyordu. Mesela: iki hama-
min, Kugiik Paga ile Biiyiik Paga’'nin iki kizkardes oldugu, geceleri birbirine geziye,
misafirlige gittikleri gibi hikayeler duyabilirdiniz orda. Yine Cermikte o zamanlar
pazarda soyle bir gelenek devam ediyordu; insanlarin birbirlerine ne kadar itimat
ettiklerinin olaganiistii misalidir: bahgeciler, sebze ve meyvelerini sepetleriyle bir-
likte getirip manava birakirlar. Her bahgecinin bir para kutusu vardir. Manav, ge-
tirip emanet birakilan sebze, meyve vb. satar. Parayi, kimin malin1 satmigsa onun
kutusuna birakir. Sonra bahgeci gelir. Kutuda ne kadar para varsa ondan manavin
hissesini ayirip, gerisini alir. Bu, bilinebildigi zamandanberi boyle gelmistir bizim

¢ocuklugumuza kadar.

Hamamlara, Giineydogunun her tarafindan hastalar gelirdi. Hamamlar, sifa
veren hamamlar olarak sohret yapmuslardi. Biz de bir kag kez hamama girip bir gece
orada yattiktan sonra Ergani’ye dondik.

O yaz arkadaglar bir haber getirdiler: «<naylon» bulunmus diye. Naylonu yu-
mugak cam diye tarif etmiglerdi. Naylonu musir ptskiliindeki seffaklikla anlatmaya
calismiglard: arkadaglar. Evimiz sehrin yukarisinda oldugundan, ¢arsida surda burda
dolagsmadigimizdan bu tiir haberleri arkadaslar eve getirirlerdi.

Yine bu yillardadir ki kasabamiza kinin geldi. Sitmadan ¢ok sikinti ¢ekerdik.
Kinin gergekten sitmanin tedavisinde etkili oldu.

O yaz tatilinde, bir akrabadan, arapc¢a 6greten klasik kitaplarin ikincisi olan
«Bina» dan bir ders aldim. Ama 6ylece kaldi. Ciinki: ben daha ¢ok kendi kendime
ogrenmeye alismigtim. Eger Bina kitabinda «Emsile»rde oldugu gibi tiirkce kargilik-
lar olsayds, onu da kendi kendime 6grenmem benim i¢in isten bile degildi. Evimizin
arkasindaki bah¢emizde, havuz baginda ya da dut agacinin altinda oturup okumak
ve ¢alismak, tatilde baglica ugragimdi.

Yine o yaz arkadaglardan biri, Ergani’nin taninmig ailelerinden birinin ¢ocugu
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olan (R.)1n Maras’ta 6ldirtldugi haberini getirdi. (R.), Maras’ta korku, hayret ve
biraz hayranlikla karigik bir nefretin kahramaniydi. Ailenin eski mensuplarinin hig
birinin yatakta 6lmedigi séylenirdi. (R.)'1n babasi ve amcasi da Cumbhuriyetin ilk
yillarinda Hikiimet kuvvetleriyle silihli ¢atisma sonucunda 8lmislerdi. Aileye bey
diye hitap edildigi i¢in (R.)’a da daha kii¢iik yastan itibaren bey deniyor (Maragta da
boyle bir adet vardir. Bir ailenin kigiik yastaki cocuklarina bile herkes biya —bey—
diye hitap eder). Bir arkadagimla Marag’a gittigimiz ilk giinlerde bir sabah okul bir
haberle ¢alkands, (R.) yine birini vurmus diye. Maraglilar (R.) kelimesini trkiing bir
sekilde telaffuz ediyorlardi. (R.)1in Maras'ta isi ne diyeceksiniz? Annesi ve memur

olan tivey babasi Marag'ta oldugu i¢in o da onlardan ayrilmamis ve Marag’a gelmis.

Bir iki ay sonra da bir ikindi vakti, biz okulun bahg¢esindeyken (R.)'in bizi zi-
yarete geldigini haber verdiler. Biraz sonra iriyari, mesin ceketli, ¢izmeli birinin ince
zayif, yiizl sari, kisa boylu biriyle birlikte ¢i¢ek tarhlarina da fazla dikkat etmeden
bize dogru geldigini gordik. (R.)nin bizi ziyarete geldigini duyan yatili arkadas-
lar da kosup gelmiglerdi. Herkes (R,)1 o iri yari, ¢izmeli, gosterisli kisi saniyordu.
Oysa (R.), obtrtydi. O ¢izmeli geng, sadece onun adamiydi. Mudiir, balkondan
iki kisinin ytiradigini ve ¢igeklerin de ¢ignendigini sanarak ¢ikip bagirdi: «nereye
gidiyorsunuz? goziintiz gormiyor mu? Cigekleri ¢igniyorsunuz». O zaman (R.) ve
arkadagi durdu. (R.), son derece sakin bir sekilde: «<hemsehrilerimi gérmeye gel-
dim» dedi. Tam o sirada midir muavini, sapsari, igerden kogarak miidirtin yanina
gelip ona bir sey soyledi. Uzaktaydik. Mudiir de sarardi. Midir muavininin: «o
(R.) dir» dedigini anladik. Artik miidiirden ses ¢ikmadi. Midir de o yil bizim gibi
yeni gelmis oldugundan (R.)’1 sahsen tanimiyordu. Fakat ismini ve sohretini bildigi
anlagiliyordu.

(R.), midiiri ve muavinini dylece birakarak bize dogru geldi. Beraberce okuldan
giktik. Bizler, ti¢c Erganili 6grenciydik. En biiytigimiiz, ti¢iincii sinifta idi. Tkimizse
birinci siniftaydik. Okuldan ¢iktik. Marag’t bir bagtan bir baga ana caddede yiirtiye-
rek dolagtik. (R.), bir aligkanlik halinde hep iki yanina bakiyordu. Yolun kenarindaki
hendeklere. Bir eli de hep cebindeydi. Bize 6gretmenler hakkinda bir gikayetimiz
olup olmadigini, ya da genel olarak bir ihtiyacimiz bulunup bulunmadigini sordu.
Gezi boyunca, tiglincti siniftaki agabey, korkusuzca (R.)a 6giit veriyordu. O zaman
anladik ki, (R.) hala orta ikinci siniftaymug. Sinifta kalmig, ama kimse kendisine
teblig edememis. Hangi 6gretmene gitmigse, kendisine sinifi gectigini séylemis.
Birgok olaylardan 6tiirii mahkemelikmis. Fakat beraat ediyormus. Arkadas : «ma-
dem bir talebe gibi okumuyorsun, bari askere git» dedi. Heyecanli bir gekilde ko-
nugtu. Vatanseverlikten bahsetti. Askerlife ¢agriliyormus o siralar (R.). Demek ki,
20 yaslarinda idi. Hi¢ kizmadan sakince dinledi. Sonra yine ayni ana caddeden bizi
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okula kadar getirdi. (R,)’1 bir daha hi¢ gérmedim. Bir¢ok olaylar anlattilar Maragli-
lar. Agir ithamlar da vardi anlatilanlarda. Sehrin huzuru kagmigti. Bir keresinde bir
gurup (R.)'la ¢atigmug. Karsilikli ates etmigler birbirine. (R.) da kayalarin arkasindan
ates ediyormus. Kayalarin Gstiinde tabancasi goriintiyormus. Bir miiddet sonra ates
etmedigini gérmisler. Bir hayli bekledikten sonra gidip bakmiglar ki, sadece taban-
ca var orada, (R.) ¢ekip gitmis. Mermisi kalmadigindan bu hileye bagvurmus. Bir
glin de, bu alanda meghur biri askerden gelmis. Artik bu, (R.)’1 yagsatmaz demis-
ler. Gergekten (R.), kahvede otururken, o kisi gelip arkadan onu hangerlemis ve
kagmaya baglamis. Denildigine gore, (R.), o yarali haliyle firlamis ve bu kez o onu
hangerleyip yere sermis. Yolda giderken ikide bir saga sola bakmasi, bir diigmaninin
ani hiicumuna ugramamas: i¢inmis. Ve eli de bigagindaymus vb...

O yasta yabanci birinin Marag gibi bir yerde sehre tahakkiim iddiasinda olmas,
ya da kafa tutmasi, ya da dyle gériinmesi, ve sdylentilere gore harag almasi ve du-
yulmadik bir ¢ok nahos olayin kahramani kesilmesi, akil alacak sey degildi. Ama,
anlagiliyor ki (R.), adeta irsi bir itiligle bu dénilmez yola girmigti. Eger okusaydi
biiytk bir asker olacak yetenekte idi. Napolyon'un tarifine uyan fizik ve psikolojik
yapidaydi. Cok sogukkanliydi. Ama, sosyal veraset kanunlarina gére, adeta i¢gtidi-
sel olarak beylik yapmaya, hilkmetmeye yonelmisti. Insan, bilek giiciinden bagka
kuvveti olmayinca ve bunu da kimi zaman beylige yarasmaz ve sinir tanimaz bir

sekilde kullanmaya kalkinca, bir zorba olup ¢ikiyordu.

Iste tatil olup da Ergani'ye gittigimizde, dedigim gibi, (R.)’in 6liim haberi gel-
di. Sonra okullar a¢ilip da Marag’a gittigimizde Maragslh olan ve olmayan arkadaglar
anlattilar. Bir gece (R.), glivendigi arkadaglari tarafindan ¢agirilmig. Annesi: «gitme»
demigse de (R.) gitmis. Sehrin diginda bir bahgeye gitmisler. Orada eglenmigler.
Her halde (R.) iyice sarhog olmus, bunun tizerine gece yarisi bir satirla 6ldurilms.

O gece, annesi sabaha kadar (R.)’1 beklemis, fakat (R.) donmemis. Sabah da o bah-

cede 6li olarak bulunmus.

(R.), belli bir alanda yetenekli olup toplum tarafindan sahip ¢ikilmayan, bu kez
yanlig bir yola saplanip kalan ve ondan ¢ikamayan, trajik bir sonla harcanan insan-
larimiza bir 6rnek oldugu i¢in hikdyesini burada anlattim.

Garip bir sekilde, o yillar, sehirde (R.), okulda da biz ii¢ ¢ocuk, bir «Ergani
taktori» gibi dikkat ¢ekmistik, Tabii ki ayn1 dogrultuda degil. Biz tigtimiiz, efsanevi
denecek bir ¢aligkanlikla isim yapmigtik. Agabey durumunda olan en biytgimize,
hocalar dihil, okulda herkes «hoca» diyordu. Dindarlik sebebiyle degil, bilgisi, ko-
nusmast ve ders anlatma giici yiizinden. Buyiik bir hayranlik uyandirmist: okulda.
Ondan iki y1l sonra, biz, iki kisi olarak gelmistik Maras'a. Ikimiz de ayni sekilde bir
tesir yapinca, «biitiin Erganililer béyle mi olur?» diye bir kag yil saskinlik dogmustu

31



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

okulda.

Bu ortaokul yillarinda, baz: tuhaf, hem acikli, hem giiliing bir takim olaylar da
cereyan etti.

Binamiz eski bir bina oldugundan bir ara istiine baykuslar tinemisti. Okulun
yanindaki Vali Konag: da eski bir evdi. Gerek okul binasinin, gerek Vali Konaginin
catisindan bilhassa pazar giinleri baykuslarin 6tisiind isitirdik. Zavalli kuslar, batil
bir itikadin saniklar: olarak, cocuklarin arasinda yakinda buralarda bir seyler olacak
sOylentisinin dogmasina sebep olmuslardi. Gergekten ¢ok zaman ge¢medi, bir giin,
yatili kissmda belletici hoca olarak pansiyonda kalan hocalarin gece kumar oynayip
dogustiklerini duyduk. Bir ka¢ hocanin yiizi tirmalanma, yara bere izi tagiyordu.
Nitekim bir siire sonra o hocalar gitti. Ceza olarak baska yere strildiklerini soyle-

diler. Sonra vali de gitti. Bir stire Vali Konag: da, 1ss1z, malim kusglarin saltanatina
terk edilmis olarak kald:.

Bu arada, ben de, haksiz bir zan altinda kaldim. Bir cumartesi giini, yolda,
arkadaglarla selam verdigimiz iyi kalbli tarih hocamiz, ayakkabimin fazla eskiligi-
ne dikkat etmis ve idareden bana ayakkab: vermelerini rica etmis. Yilda bir cift
kundura veriliyordu bize. O zamanlar Marag'ta olsun, Erganide olsun, yollar hep
taglik oldugundan ve ben de itinali giymedigimden ayakkabim eskimis, hatta yir-
tilmis oluyordu. Idareden ¢agrildim. Yatililarin isine bakan ve ¢aligkanlik sebebiyle
beni ¢ok seven miidiir muavini bir hayli hagin bir tavirla bana bir lastik ayakkabi
verdi (herhalde spor levazimatindan olarak bu imkan vardi.) Ben oradan ¢ikarken,
odadaki bir 6gretmene: «<hem babalar1 zengin, tiiccar olur, hem de bir ayakkabs al-
mazlar» dedigini isittim. Ondan sonra o hoca bana iltifat etmedi. Babam, ger¢i bir
zengin dénem, bir tiiccarlik dénemi gecirmigti. Fakat bu, daha 6nce anlattigim gibi
mazide kalmigti. Ailemiz kalabalikti. Parasiz yatililik, bir cankurtaran gibi gelmis
ve benim okumami saglamisti. Yanliglik, babamin bir dikkatsizliginden ya da umur-
samazligindan kaynaklaniyordu. Babamin o tliccarligi déneminde bir ticcar tanidi-
g1, Malatyada babam igin: «<YASIN KARAKOC ve OGULLARI» diye antetli bir
zarf bastirmigti. Kabartmali bir yaziydi. Babam eski gtinlerden kalan o zarflari, bana
yazdig1 mektuplarda kullaniyordu. Servet gitmis, fakat ona isaret olan zarflar kal-
migti. O 6gretmen de, o zarflar1 goriince, hald zengin oldugumuzu sanip bize adeta
disman olmustu. Oysa beni ¢agirip sorsayds, ger¢egi ona anlatirdim. Ama hig bir
zaman ¢agirip sormadi, Ben de kendiligimden gidip s6ylemedim.

Ben ortaokuldayken, ¢ok partili diizene gegisin etkisiyle miinazara tertipleme,
ogrencileri miizik, edebiyat vb. kollara ayirma gibi denemeler ilk kez gorildi. Ki-
siligi gelistirmek i¢in lizum goriilen ve teorice de uygun bulunan bu tiir ¢caligmalar,
bazi miidir ve 6gretmenlerin fedakarliklar: ve gayretleri istisna edilirse, bugiine ka-
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dar 6zentiden ileri gegemedi sanirim.

Ikinci Cihan Savag: yillarinda halkin sefaleti son derecede idi. Biz memleke-
timize gidip gelirken trenlere hiicum eden halkin is i¢in guraya buraya gittigini,
yoksullugunu gozlerimizle goriiyorduk. Bir ekmek icin fuhus bile yapildig: soyle-
niyordu. Bir iki sefer de, kendine alevi dedesi siisii veren aksakalli kisilerin, adini
anmadan, komiinizm propagandas: yaptigina sahit oldum. Bilerek mi, bilmeyerek
mi yapilan bir propagandayd, kestirmek gugctii. Yolcu gibiydiler. S6zi milkiyete

getirip veryansin ediyorlardi.

Yine o yillarda, biz yatililardan birgogumuz uyuz hastaligina yakalandik. Sar1
kiikirtli bir ilagla tedavi olduk. Daha sonra lisede de uyuza yakalandik. O zaman
doktor bunun bize hamamlardan gectigini séylemisti. Biz yatililar toplu halde go-
tiralirdik hamama.

*

Ortaokuldayken, ¢cok partili diizene gecildi bir ara bir dersimize. O hoca, tahta-
ya mistehcen resimler ¢izerdi. Cocuklar giiliince de azarlar: «ilimde mistehcen yok-
tur» derdi. Daha sonra bir skandali olmus diye bahsetmislerdi. Bir defa da yanimda,
aramiza bir kitap koyup kopya ¢eken arkadaga ben mani olmak isteyince, tartigmaya
bagladik. Olur ya, 6gretmen ikimizin de kopya ¢ektigini sanabilirdi. Hoca yanimiza
geldi. Ogrenci, hocaya, kopya ¢ekmesine mani oldugum icin beni sikayet etti! Hoca
giliyordu sadece.

%

Ortaokulun kiitiiphanesi fakir bir kitiiphane sayilmazdi. Ancak genellikle hep
kapaliydi. Kimse bize, «kiitiphaneden kitap alin, okuyun» demezdi. Biz de cesaret
edip isteyemezdik. Kiitiphaneden yararlanmamiz son derece sinirl kald:.

Yatili hayatimiz, yemekhane, mutalaa, yemekhane diizeni i¢inde tekrar edip
gidiyordu. Agaglar tstiinde tavsanlar gibi daldan dala sigrayan bir 6grenci, dayak
yedigi halde bu 4detinden vazge¢miyordu. Her cumartesi gecesi, eglence gecesiydi.
Tiirkiye'nin her tarafindan 6grenci bulundugundan, bu geceler folklor gosterisine
dontgstirda. Karadenizliler dizilir, yagl ve irice olan biri reis gibi ortalarinda durur,
elele tutusurlar, kiigiikler adeta onun elinde sallanirlar, arada bir tiz : «<ha ugak» ses-
leriyle heyecanla sigrayip dururlardi. Kimileri: «D6n Temiir Aga...» diyerek tamzara,

kimileri de zeybek oynardu.

Bir arkadag, Arsen Lipen kitaplarini bulmugtu. Onlari yatakhanede gizlice
okurduk. Erken yatilirdi. Yatakhanede 1amba yakmakla birlikte kitap okumak ya-
sakt1. Peyami Safa'nin Server Bedi imzasiyla yazdig1 Cing6z Recaileri de herhalde
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bu siralarda okumusumdur. Kisa bir siire de olsa bu tip, Serlok Holmes, Nat Pin,
Kerton v.b. polisiye kitaplar1 okumusumdur.

Yine yatili hayatimin garip ve tath olaylarini da hatirliyorum. Marag’a ilk git-
tigim gtinlerde, bir gece, yitkanmak tzere kirli ¢amagirlar toplaniyordu. Bitin ar-
kadaslar : «patkavak, patkavak, al» diye bagiriyorlardi. Ben okulu buyiik bir bina
ve olup bitenleri de biytik bir organizasyonun eseri gibi gérdigimden, bu gérevi
Ustlenene de her nedense «patkavak» isminin verildigini sanmigtim. Hani Osman-
lilarda bu tir ilk bakista gorevle ilgisiz lakaplar vardir ya, onun gibi distinmustim.
On bes giin sonra, ikinci ¢amagir toplamada ben yine : «patkavak patkavak, al» diye
bagirinca, arkadaglar gildi. «Bu, patkavak» degil dediler.

Meger (patkavak), bu gérevin o giinki nobetgisi arkadagin soy adiymis. Ben
okula bir buguk ay ge¢ geldigimden, bilemezdim bunu.

Bir arkadaga da herkes «Mutlu» diyordu, soyad: oldugundan. Bir giin: «Mut-
lu, sen nerelisin?» dedim. Arkadaglar hep gtldu. Ciinkt arkadagimiz Mutluymus.
Mersin’in Mut il¢esinden.

*

Ortaokul ticiincii sinifta iken, o zamanin Cumhurbagkan: Ismet Paga Maras’a
geldi. Okulumuza da ugradi. Midirin odasindayken, sinifimiza da ugrayabilece-
gi icin 6gretmenimiz : «Kim tahtaya kalkacak?» diye sordu. Inonii girdigi zaman
ogrenci tahtada olacak, muhtemelen o 6grenciye sorular soracakti. Parmak kaldir-
dim. Ogretmen: «gel» dedi. Ben, karatahtanin 6niinde beklerken, kapinin ufak cam
penceresinden Inonii ve beraberindekilerin merdivenlerden inip inmeyecegi gozle-
niyordu. Bir hayli bekledik. Sonra bir haber geldi. Obiir tigiincii sinifa gelecekmis.
Biz de 6biir sinifa gidip siralara sikistik. Inonii, yaninda 7-8 kadar general ve yiiksek
riitbeli subayla sinifa girdi. Inénii, daha ¢ok miidiirle ve 6gretmenle konustu. Dik-
katimi ¢eken husus suydu: generaller ve subaylar Inéni’niin iki yaninda tam bir yay
teskil edecek sekilde dizilmislerdi. Inénii bir iki adim atip yerini degistirse, hemen
onlar da, gelip ayn1 yay: yeniden olusturuyorlardi. Sanki gériinmeyen bir iple birbir-
lerine bagliydilar. Inond, iri bir efsane kugu, onlar da iki kanat gibiydiler. Kus hareket
edince, kanatlar da kendiliginden agilip yayiliyor ve hareket ediyordu. Sanirim, gii-
venlik agisindan bu tiir bir durum almada idiler. Ortaokul, sehrin Ustiinde, genis bir
bahge i¢inde olup, 6grenci ve 6gretmenlerden bagka kimsenin bulunmadig: orada,
bu tiir tedbirlere gerek yoktu. Ama, sanirim, dyle alismiglardi. Her yerde bu sekilde
hareket ettikleri i¢in onlarda, bu, adeta bir i¢giidd, tabii bir aligkanlik halini almigti.

*
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Bizim sinifa degil de bagka siniflara giden yash bir tirkge hocasi vardi.  Biitin
okulun toplandig1 kitiiphanede yiksek sesle ve her heceye, her kelimeye tasarruf
ederek, ¢cok heyecanl bir tarzda siir okurdu. Kemalettin Kamu'nun «Bingdl Co-
banlar» siirini okudugu zaman, adeta Bing6l daglarina gider, o ¢obanlari stirtilerini
otlatir ve kavallarini ¢alarken goriir, sonra daglardan ine ine geri dénerdik. Hocanin
sesinin yiikselisi bizi o yiice daglara tirmandirir, sonra sesin beklenmedik derecede
perde perde inisi de yolculugumuzun dénis bélimine eslik ederdi. «Daha deniz
gérmemis bir ¢oban ¢ocuguyum» musratyla baglayip «Kuzular bize séyler yillarin
gectigini» misratyla devam eden siir. «Génlimi yayla yaptim Bingdl ¢obanlarina»
diye bittigi vakit, siiri kelime kelime yasayan hocamizin bir vecd hali ge¢iren kamlar,
baksilar gibi diigtip bayilacagini sanabilirdiniz. Ama o biiyiik yorgunlugun farkinda
olmadan, yagina ragmen, dimdik ayakta durur, alkiglarimizla taglanan zaferini tema-

sa eder ve bu candan miitevazi mikafat: yirekten kabul ederdi.

Her yaz tatilinde Eloglu Istasyonundan trene binip bol géllii Gélbagi bolgesin-
den gecip Malatya'ya, ordan Yol¢ati'na, ordan da Goleiik (Hazar Goéli) kenarindan
gecerek, daha sonra da tiinelden tiinele dalarak Maden Istasyonuna, ordan Sallardan
gecip son bir tiinelden trenin uzun uzun 6ten didiagi ile Ergani ovasina ¢ikardik.
Zulkifil Makaminin bulunmas: ve hatiralarimin halesiyle ¢evrili olmas: sebebiyle
bir nevi ruhumda kutluluk kazanmis olan Dagimizi goriir, sevinirdim. Madenden
itibaren trende bizi tantyan ¢ikar, Ergani Istasyonunda inip de eski piiskii belediye
otobusiine bindigimizde (unutulmasin ki biz iki arkadag Marag’a gitmistik) herkes
bizi tanir, <hos geldiniz, hos geldiniz» derdi. Daha bir ortaokul 6grencisiyken kasa-
bamizca boylesine taninan biz, ¢ok sonralari, kéyden sehire akin sonucu, Ergani’ye
gittigimizde bu kadar taninmazdik.

Otobiisten inip Dagdan esen rizgirin gogsiime ¢arptigini hissedince silaya
gelmenin bitin mutlulugu ile dolardim. Evin kapisindan igeri girince de anneme,

babama ve kardeslerime kavugsmanin sevincini yagardim.

Ortaokulu bitirince Ergani’ye doéndim. O yaz ilk kez bir ise girdim. Is,
Ergani’'nin yan: baginda Karayollar: ingaatinda idi. Katiplik gibi bir isti. Aldigim
paray1 da eve yardim olmasi i¢in babama veriyordum. O isten hatirimda kalan tek
sey, yetmis yaglarinda kadar bir hemgehrimizin ekmegini, kusagindan ¢ikardig: bir
kesedeki tuz-kirmizi biber karigimina batirip yemesiydi. Tek katig1 oydu 6gle yeme-

ginde aylarca.

Ortaokul yillarinda babamin resmi gibi bir is aldig1 zaman o isin cedvellerini
tanzim etmem, agabeyimin Kesker Servisindeki isleri i¢in defterlerine zaman za-
man yardimct olmam, bu tir islere aligkin olmami saglamigti. Bu ytizden Karayol-

larindaki isi yadirgamamigtim.
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*

Yine, bu ortaokul yillarindadir ki, iki dayimi yitirdim. Birini, tatilde iken kay-
bettik. Birini de bir diger tatil déniisinde 6grendim. Oliim, ailemizin tizerine sanki
siyah salin1 atmigti. Hiiztin stireklice ruhumuza sinmisti.

*

[lk siirimi de yine bu tatillerden birinde yazdim. Kompozisyonlarim ¢ok iyi
olmakla birlikte siir yazmak ya da sair olmak aklimdan ge¢miyordu. Milletime ve
yurduma yararli olmak distincesi i¢cindeydim. Ama bu hangi sekilde olacakt:> Onu
pek disinmiiyordum. $iiri seviyordum. Sairleri takdir eder, ¢ok ytice bilirdim. Ez-
berimde birgok siir vardi. Gerek Divan Edebiyatindan, gerek daha sonrakilerden.
Ama dogrusu sair olmak arzum yoktu. Belki de onlari ve her alandaki biytkleri
erisilmez zirveler olarak gériiyordum. Bilim yolunda hizmet gibi bir idealim vard:.
Islami 6grenmek, onun igin bir er gibi ¢alismak diye de 6zetleyebiliriz bunu. Top-
lumu yeniden biitiiniiyle Islama getirecek ¢alismalar yasak oldugundan, béyle bir
ideal, ancak halis bir disiinceyle, samimi olmakla sahip olunabilecek bir fikirdi.

Iste ben daha gok diigiince ve idealler planinda yasarken, Namik Kemal’in, Ziya
Gokalp'in yazilarinda bile Islama dokunduklari yerleri ararken ve eski metinlerden
bilhassa islamla ilgili olanlarini okurken, Mehmet Akif’i bu gézle candan severken,
ilk kez yeni yeni ¢ikan dergilerde bu yo6nde bir kimildanis gézlerken, koyu umut-
suzluk bulutunun agilip kapandigini gériip duygular kaynagsmasini yasarken, bir yaz
tatilinde (ikinci sinif ya da Gglincii sinif), bir giin, bahgemizde, hi¢ aklimda yokken,
gelen bir ilhamla bir siir yazdim. Kafiyeli vezinli dortliklerden olusan bir siirdi bu.
6-5 hece vezniyle yazmistim. Ergani adli ve konulu uzunca bir siirdi. En ufak bir
zahmet ¢ekmemistim siiri yazarken. Sanirim, yazin ve Ergani Daginin getirdigi
bir ilhamd: bu. Hi¢ diizeltme yapmadan geldigi gibi kagida gecirmistim. Kimseye
gostermeden yirttim attim. Ve siir yazmayr unuttum. O siirden aklimda bir misra
bile kalmamugtir.

*

Demokrat Parti kurulmus ve Turkiye ¢ok partili diizene ge¢misti ama halkin
nazarinda hig bir sey degismemisti. Yaglilar bunu da Ismet Pasa’nin bir oyunu olarak
goriyorlardi. Bu vesileyle muhaliflerini tesbit edip temizleyecek diye distintyor-
lardi. Ancak, pek yaslt olmayip bir parca maceraperest, biraz da goézini budaktan
sakinmaz olanlar, hatta sarhos takimindan bir iki kisi de Demokrat Parti’'ye girmis-
lerdi Kasabamizda. Bir giin igerde, bir giin disarda, miicadele ediyorlard. Tkide bir
karakola ¢agiriliyorlard.
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Halkin zerinde devletin biyiik baskist vardi. Siyasi hareket, muhalefet, akil-
dan bile ge¢mezdi. Buyiik bir korku vardi. Bu baski ve korkunun tek faydasi, giiven-
lik durumuydu. Kap: ve pencerelerimiz agik olurdu. Hirsizlik ya da bagka tiirli bir
guvenlik olay1 gérilmezdi Kasabada.

Ancak koylerde zaman zaman adam 6ldiirme olaylar: cereyan ederdi. Bu katil
vakalarinin dort sebebi vardi: tarla kavgasi, su davasi, kiz kagirma ve kan davasi.
Béyle bir vak’a oldu mu resmi makamlar, ilgili kisileri yakalatir ve igeri atarlardi.
Mahkemeler yillar siirer, risvet iddialar1 da olurdu.. Aileler mahvolur. Daha mah-
kemeler bitmeden kargilik yeni 6ldirmeler gorilir, bu da davalar uzatmak i¢in
yeni bir bahane olugtururdu. Kéylerin giderek yoksullasmasina ve mahv olmasina
bu olaylar ve adaletin bu durumu da bir sebep teskil ederdi. Devlet, suclar1 6nlemek
i¢in hig bir sey yapmazdi. Ancak, 6liim vak’alar: olunca mudahale eder, onda da en
kotii bir sekilde ¢oziimleme yapmaya ¢aligirdi.

Kéylinin durumu iyi degildi. Sabah, daha ortalik aydinlanmadan ise baslar,
aksam karanligina kadar ¢aligirdi. Cok verimsiz bir ¢aligmayd: bu. Teknik bakimin-
dan devletin en ufak bir yardim ve katkis1 yoktu tarima. Kéyli babadan dededen
gordigi usulle devam ediyordu ekim bigime. Verim 1 e 3 yada 4. Eger 1 e 6 veya 7
olsa o sene seviniyordu koyld. Koyli, devlete asker verir, vergi verir, jandarma zulmd,
hikiimet baskis: altinda ezilir, devlet kapisinda hor gorilir, sirtindirilir, adalet
kapisinda ise perisan olurdu. Hikimetten bir fayda beklemez, bir zarar gelmesin
yeter psikolojisini tagirdi. Bir nifus clizdani ¢ikarmak bile aganin ricasiyla miimkiin
olurdu. Agalar, hiikiimetle kéyli arasinda sanki bir aract makam gibiydiler.

Kéylu, kendisi dari yer, bugday: kasabaya getirir satardi. Yari giplak vaziyetteydi.
Bununla birlikte ¢ok ¢ocuk yapmak zorunlugunu hissederdi. Ciinki: her yeni kol
vardi. Kadinli erkekli, tarlada, kdyde, tarim ve hayvancilikla ugrasir, yar1 ag, yar1 tok,
son derece miitevazi bir gecimle hayat siirerlerdi. Kigin dag koylerinin yollar: genel-
likle kapanirdi. K6yl bir nevi kig uykusuna dalar, bahari ve yazi beklerdi. Baharda
Kasabaya odun, yag, yumurta, ayran, ¢ali ¢irpt getirir satardi. Daha sonra da tahil
getirirdi.

1950’ye kadar bdyle devam etmis, daha sonra Menderes'in kalkinma hamle-
siyle yavas yavag koylinin durumu degismistir. Kara sabandan traktére gecilmis.
Tohumluk yardimi ve ziraat kredileri, yollarin yapilmasi, ofislerin yapilmasi ve dev-
letce bugdayin alinmasi, hatalar1 ve sevaplariyla kéyliinin durumunda bir inkiliba
sebebiyet vermistir. Kéylunin ektigi bugday: yemege baslamasi, sehre akin etmesi,
diinya nimetlerinden yararlanma hevesi, cocuklarini okutma imkéan ve istegi boy-
lece baglamigtir. Bu biiyik degisim, olumlu olumsuz yanlariyla her agidan bilimsel
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bir sekilde incelenmis degildir. Mesela: buyiik sehirlere akinin dogurdugu muaz-
zam etkiler. Bir ¢cogu olumsuzdur bu etkilerin. Ama bunlarin yaninda Istanbul’un
bizim malimiz olusu boylece gergeklesmistir. Istanbul, gayrimiislimlerin elindeydi.
Biittin servet ve miilk onlarindi. Turkler sigint1 ve garip, sadece kigtik islerde ¢ali-
san kigilerdi. K6yliintin sehirlere, Anadolulularin Istanbul’a ve biiytik sehirlere akini
durumu degistirmistir. Irklarin, bolgelerin karigmasini saglamis, ice kapanik, yakin
akraba evliligi gibi olumsuzluklar: da biyiik ¢apta kirmistir bu akin. Ama bizim
ortaokul, hatta lise ¢aglarinda oldugumuz o yillarda, béyle bir degisimin olacag:
akla bile gelmezdi. Hayat, kadim zamanlardan nasil geliyorsa aynen devam ediyor-
du. Bin yil, belki daha eski zamanlardaki usuller aynen siiriiyordu. Ikinci Diinya
Savasr’'ndan sonra, diinya 6l¢tsiinde, teknoloji, insan yasantisinda ¢ok biiyik degi-
sim yapti. Bunu Turkiye’ye, getirip 6nce koyliniin hayatinda ve dolayisiyla biitiin
halkin yasantisinda buyiik degisiklige sebep olan Menderes'tir. Bagkasi, buna kolay

kolay cesaret edemezdi. O da bu cesaretinin bedelini hayatiyla 6dedi.

1947 yilinda ortaokulu bitirip Gaziantepte lise 6grenimine bagladim. Marag
Ortaokulundan mezun olan parasiz yatililardan bir kism: Adana, bir kismi Gazi-
antep Lisesine verilmisti. Adana lisesini kolay, Gaziantep lisesini ¢etin lise olarak
anlatmiglardi.

Erganiden Maras’a, Maragtan G.Antepe gelmekle sehir yasantis: olarak kii-
¢ikten buyiige dogru bir yiikselme i¢inde olmugtum.
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SEZAI KARAKOC VE DUSUNCE HAYATIMIZIN SEYRI

Ali Haydar HAKSAL

Gegen yliz yilin saglikli bir degerlendirmesi yapilmadik¢a bugliniimiiz anlagi-
lamaz. Distince hayatimiz ve genel bakisimizin bugiintiniin belirlenmesini saglayan
kosul ve durumlarin daha saglikli ve yerinde anlagilabilmesi i¢in kisa bir degerlen-
dirme ile s6zii Ustat Sezai Karakog’ getirmek istiyorum.

1923 tarihinden sonra milletimizin tizerine abandirilan yabanciligin, daha agik
bir ifadeyle yabanci diigiincelerin ve baticiligin bir karabasana dondigu bir gergek.
1923 oncesi kurtulug savaginda millet bir bitiindir. Biitin kesimlerin, kavimlerin,
bu cografyada yasayanlarin birlikte oldugu bir gercek. Bu dénemde, baticilik, Os-
manlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik gibi akimlar elbette var. Fakat bunlarin biiyiik bir
bolimii azinlik durumunda. S6z sahibi olabilen, 6ne ¢ikan Miisliman aydinlardir.
Bunlarin baginda da Mehmed Akif geliyor. Dénemi ve yasananlari kendine dert
edinen, micadelede bulunan, cepheye kosan, cami kiirsilerinde ve meydanlarda
halki uyandiran bir Mehmed Akif var. Dénemdas: olan sair ve yazarlari, entelek-
titelleri onun gibi meydanlarda goremiyoruz. Ornegin bu dénemde Tevfik Fikret,
Abdiilhakhamit gibi toplumun 6niinde goriinenleri géremiyoruz. Halit Ziya bir ba-
tilidir ve bir dis kiriklig: i¢inde igine ¢ekilir. Halide Edip, Resat Nuri bu ortamin
icinde yer seciminde zorlanirlar. Halit Refik, sivri dili ve keskin bakisiyla buralarda
pek tutunmaz, stirgiine gider. Uzun yillarini Beyrut’ta gegirir. Bunlarin birgogu ken-
di diinyalarindadirlar. Dénemin sair ve yazarlar: arasinda Milli Micadele destanini
yazan bir bagkast da yoktur. 1923 sonrasinda degisen kosullardan sonra Akif zo-
runlu bir hicret ile yurt digina gider, bir bakima i¢ine kapanir. Bu dénemin 6nde
gelen alimleri de susarlar. Babanzade Ahmed Naim, Ferit Kam ve benzerleri gibi.
Bunlarin i¢inde direnenlerin baginda Egref Edip Fergan var. Sirat: Miistakim ve Se-
bilurresad gibi bir stireliyi uzun yillar tek bagina siirdiirir. Bu derginin merkezinde
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Mehmed Akif var.

Bu dénemden itibaren toplumun 6niinde olan diger sairlerin bélinmeleri, dev-
let destekli duruglar: bir oportiinizmdir. Nazim Hikmet ve arkadaglarinin Rusya
seyahatleri ve savruluslari, donenlerin devlet biirokrasisinde yer aliglari, devletgilik
ve kadro olusumunda etkin oluglar: dikkat ¢eker. Vala Nurettin, Sevket Streyya
Aydemir, Yakup Kadri Karaosmanoglu gibi.

Yahya Kemal Paris’ten dondiikten sonra, siir ve diisiincesinde bir dogulu, durug
ve davraniglarinda ve yer alisinda ise ¢ekingen. Kendisini bir yere ait hissetmeyen,
ya da miicadeleyi goze alamayan bir aydin. Aziz Istanbul basta olmak iizere biitiin
eserleri gene de ¢ok kiymetli.

1930 yillarda ortama Behget Kemal, Falih Rifki vb kimseler hiakimdirler. Bagini

biraz kaldiranlari jurnalleyen, ve dalkavukluk yapanlardirlar, onlar ve benzerleri.

1933 tarihinden itibaren Ustat Necip Fazil, giilii bir siir ve ses olmasina kargin,
asil alanindan genel bir alana gecer. O, gemileri yakar, alana atilir biiytik bir miicade-
leye baslar. 1943 yilindan itibaren Biiyzik Dogu mecmuasini ¢ikarir. Dénemin kosul-
larinda ve ortaminda adeta bir cengaverdir. Bir baska deyisle Donkisottur. Kimsenin
soluk almaya cesaret edemedigi bir zamanda buiyiik bir hamle baglatir. Her seyi goze
alir. Mahkemeler, hapisler, baskilar art arda gelir. Kurdugu matbaa basilir makinalar:
parcalanir iflas ettirilir. O, asla sinmez ve direnir. Bu déonemde tniversite ¢evrele-
rinde geng akademisyenler, Buiyik Dogu ¢evresinde yeni ve geng bir kusak boy verir.
Ustat Necip Fazil 6rnegin o dénemde adeta hayattan soyutlanmis uzaklastirilmis
olan Beditizzaman ile bir s6ylesi yapar ve bunu Biiyik Doguda yayimlar. Belki o
dénemde biiytik bir cesaret gerektiren, cografyamiz tizerinde en etkili ve kavmi ha-
reketlerin 6nciisti olan kimi 6rgiitleri ve kurumlari desifre eder. Ornegin masonlarin
listeleri ilk kez Biiyiik Doguda yayimlanir. Onlarin gadrine ugrar. Fakat bu cikis

milletimizin 6nitine yeni bir alanin agilmasini saglar.

1930’lu yillarin ortalarinda Nurettin Topgu merkezli yayima bagslayan Hareket
telsefi bir durus sergiler. Bunda da Anadolu ile sinirl bir bakis var. Anadolu milli-
yetciligi, Anadolu sosyalizmi gibi bir bakisa sahip. Bu bakis 1970’li yillarin sonuna
kadar da devam eder. Etkilerini bugiin de stirdiirir.

Asil konumuz Ustat Sezai Karakog. Giiniimiiz kusaklarinin ve bugiiniin orta-
minda bulunanlarin farkinda olmadiklari, bilmedikleri ve yasamadiklar: bir donem
var. Islam’a, uygarligimiza ve degerlerimize iliskin, kiiltir ve digiince baglaminda
verilen miicadelenin, kendini anlatabilme ¢abasinin zorluklari pek bilinmez. Ciinkd,
Islam’a, medeniyetimize, bati diisiincesi kargisindaki direnige, iizerimize abandirilan

ve Utopya Otesi ¢ok hizli estirilen bir alabora altinda olan milletimiz i¢in biiytk bir
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azim, irade ve gii¢ gerekiyordu. Islam dense, Islam uygarlig dense, bat1 digtince-
sinin putlastirilan distincelerine kargi ¢ikmak bir sugtu. Bundan 6tirt Misliman
aydinlara soluk aldirilmiyordu. Bunu en ¢ok yasayanlarin baginda Ustat Necip Fazil
geliyor kuskusuz.

1970li yillarin hemen baginda Ustat Sezai Karakog’un eserlerinin yayimla-
nig sirasina bakarsak; 1959da Kirfez, 1962de Sahdamar siir, 1965’te Yunus Emre
monografisi, 1967'de Islam’in Dirilisi, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiiri, Ya-
zular st bashgiyla Yazilar 1 Istam, Yazilar II Farklar, Dirilis'in Cevresinde distince,
1967de Hizirla Kirk Saat siir, 1968'de Sesler siir, 1698'de Me/ymetszif monografi,
1968de Tuba’'nin Kitab: siir, Kiyamet Asisi, Magara ve Isik, 1969da Giil Mustusu,
1970'te ise Allah'a Inanma ve Insanlik kitaplari yayimlandi.

Burada ben, biraz da kendimin bulundugu ortam, yasadigim kogullar ve duru-
mu gbz 6niine aliyorum. Imam Hatip okulu 3. Simifta iken 1970 ila 1971’in hemen
basinda, Tiirkge 6gretmenimiz Malatyali Ibrahim Soysal'in beni bir kitapgiya go-
tiirmesi kiigiik boy bir Dirilis dergisi, Allah’a Inanmak ve Insanhik, Islam Toplumunun
Ekonomik Striiktirii, Necip Fazil'in Rub Burkuntularindan Hikdayeler ile Cile siir ki-
taplarini aldirmasi, benim Ustat Sezai Karakog ile ilk bulugmami saglayan kisi. Ho-
cam hayatta ise esenlik ve huzur, degilse rahmet diliyorum. Bu eserlerin benim i¢in
onemi surada. Cevremiz sosyalizm, Marksizm, ateizm gibi o giintin sol diisincenin
biitlin fraksiyonlarinin kusatmas: altinda. Koy enstitiili ve 6gretmen okulu ¢ikish
ogretmenlerin kugattig1 bir dsnem. Gene bati ruhlu ve ¢ikigh kapitalizm, alttan alta
stiren Amerikancilik, sagcilik, milliyetgilik akimlarinin at bast oldugu, birbirlerini
bogduklar: bir dénem. Siradan bilgiler, siyasal riizgarlar, gerilimlerden soluk alina-

M« » « » o«

mayan bir dénem. Miislimanlarin “gerici”, “yobaz”, “softa”, “cember ¢eper sakalli”,
“g6bekli”, “takunyali”, “gébegi oniinde, elinde doksan dokuzlu tespihi, salya stimiik-
167, karikatirize edilmis Musliman tipli insanlar. Bununla Musliimanlar, hem ken-
dileri, hem de diistinceleri baski altinda tutuluyor. Edebiyat, sanat, diisiince, felsefe,

roman, siir, 6yki onlarin tekelinde. Devlet destekli ve yogun baskici bir dénem.

Kendimizi Imam Hatip Okulu siralarinda buldugumuz bu dénemde, bu yogun
baskilar karsisinda direnigimizi, onlarin digtincelerine karst koymamizi saglayacak

gugli kalemlere biiyiik bir gereksinim var.

Batidan gelen kavramlar kargisinda insanlarin kendilerini nereye ve nasil ko-
numlandiracaklarini bile bilmiyorlar. Ornegin batict kavramlar olan sol diisiince ve
onun tirevlerine gene batict olan kavramlarla kargilik veriliyor. Sag, milliyetcilik
gibi. Solun bu agir1 baskist kargisinda Mislimanlar da kigtimserlik duygusu igin-
de kendi 6zlerine ait sosyal adalet, hak, hukuk, kul hakk: gibi 6nemli kavramlar:
sosyalizm ile 6zdes kilarak Islam kiiltiirti, uygarhg: ve tarihiyle izaha calisiyorlarda.
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Sosyal adalet kavramina kars: Islam’in adaleti ve sosyal gergekligi 6zdes kilinmaya
caligiliyor ve ¢abaliyorlardi. Suriye sosyalizminin 6nciilerinden biri olan Mustafa es-
Sibai’nin Islam Sosyalizm'’i gibi eserler tercime ediliyordu. Bu, dogal olarak Miisli-
manlarin kendilerini anlatmak yerine onlar kargisinda onlarla uyum saglama cabas:

icine giriliyordu.

Benim icin basucu kitaplar1 olan Ustat'in Yazilar ile Allah'a Inanmak ve Insanhk
kitaplar: hem ufak agict, hem bat1 diistincesi kargisinda direnis, hem de kendi 6zi-
mizii kavrama bakimindan olduk¢a 6nemliydi. Clinkii bizler, okullarimizda temel
egitimleri aliyoruz, fakat Bat1 diistincesine ait kavramlari sorgulamayz, yerli yerine
oturtmay: ya da ne olduklarini bilmeyi bir bagimiza, Anadolu'nun bir Gcrasinda
yiiriitmemiz kolay degildi. Bir Imam Hatip Okulu 6grencisi olarak kéyiimiize don-
dugtimizde halkin, yani avamin dini konulardaki bilgi, amel konusundaki uygula-
malar ile yeterliydik. Fakat, 6gretmenler, siyasal ¢evre baskis: kargisinda kendimizi
anlatmamiz elbette kolay degildi. Gerici diye nitelenen Miislimanlarin agagilan-
mas1, Mislimanlarin da onlar karsisinda pismasi, avamin veya halkin onlara vere-
bilecekleri bir bilgi donanimlarinin olmayisi isimizi zorlastirtyordu. Kendi bélgem
adina yasadigimiz bir diger sorun da Alevilerin Marksist ve sol diisiinceye kapilma-
lart sonucu kitleler biiyiik bir baski altindaydi. Ornegin Amerikalilarin uzaya gon-
derdikleri ve aya ayak basan Neil Armstrong olay: ardindan bir propaganda ile din
adamlar1 adina s6ylenen ve propaganda araci olarak kullanilan: “Aya ayak basilamaz,
ay nurdur, boyle bir sey gercek disidir” haberleri yaygin hale getiriliyordu. Béyle-
ce, Marksistler kars1 olduklar: ya da savagtiklari kapitalizmin merkezi Amerika’yr
Miislimanlara karsi bir savunma aract olarak kullandilar. Hedef Miislimanlar ve
Islam oluyordu dogal olarak. Bu ve benzeri 6rnekler ogaltilabilir. Boyle bir durum-
da bizim savunma refleksimiz ve giicimuz bat: diisiincesinin 6zini ortaya koyacak,
onlarla hesaplagacak, distincemizin 6zlini anlatacak eserlere ve bakisa biyiik bir

gereksinim vardi.

Miislimanlar felsefeye, romana, batidan gelen her akima karg: temkinli ve me-
safeli duruyordu. Bu durumda, batict bir kavram olan soldan kagarken, gene batict
bir kavram olan sag semsiyesi altina siginiyordu. Ulke insani ortadan ikiye boliin-
mis gibi solcular sosyalizm ile dogu blokun etkisinde, sagcilar ise kapitalizmin do-

layistyla Amerika ve 1ngi1tere gibi tilkelerin etkisinde.

Ustat Sezai Karakog¢'un yukarida siraladigim eserlerine baktigimizda bizim
agimizdan 6nemli bir doniim noktasi. Ateizm ve batici distinceler kargisinda uy-
garligimizin 6zini anlatmas: bakimindan 6nemli. Hem Islam diisiincesinin anla-
tilmasi, Bat: distincesi ve felsefesi ile hesaplagmasi, onlarin asil ruhunu ortaya dok-
mesi bizim dayanaklarimiz ve siginma alanlarimiz oldu. Ornegin A/ab'a Inanma ve
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Insanhk kitabinda yer alan daha sonra diger kitaplarina alinan yazilarin bagligina bir
goz atalim. “Allab’a Inanma ve Insan”, “Tapinma”, “Agaclar ve Mezartaglar1”, “In-
sanin Diigmanlari ve Seytan’in Kéleleri”, “Gegmiste ve Geleceklere Dogru Inang”,
“Gokle Yer Arasinda Insanin Anlami”, “Yaratilig Sirr1”, “Allah’a Inanma Bir Muci-
zedir”. Bu yazilar o gliniin kosullarinda bizim i¢in aydinlatici, yol bulucu, buldurucu
ozellikte. Clinki bati distincesinin hemen bitiin akimlarini, onctilerini bir bir ele
aliyor, Islam diistincesinin éziinii anlatarak onlar giiriitiiyor. Insanin anlami, degeri
daha bir anlagilir kiliniyor. Belleklerimize put olarak yerlestirilenler dagitiyor.

Bu eserde o zaman altini ¢izdigim bazi Grnekler vermek istiyorum. “Insan,
Allah’a olan inancini yenilemeli, tazelemelidir” [s. 7], “Her sey Allah’la diridir. In-
san, Allah’a inancini yitirmigse, 6ludiir. Ruhu bogulmustur, kogulmustur onun. Onu
diriltecek olan Allah inancidir.” “Ruhun 6niine dikilen putlar1 kirma seheri. Insanin
ve esyanin ancak Allah’la var olabileceginin suuruna erme yiiceligi.” “Allah’la insan
arasinda, inang en ¢abuk ulastirici ve erdiricidir. Kur’an bu inanca gétiiren, Peygam-
ber de Kur'an'a gotiirendir.” [s. 9]. “Ermigler, Allah’tan bagka varlik gérmemigler,
kendi varliklarini da O’nun varliiyla var bilmislerdir.” [s. 10].

Bat1 diigiincesinden kaynaklanan bir sanat¢inin kendisini yaratici gérmesi, Ya-
ratanin yerine koymas: bugiin de s6z konusu. Hatta bu Miisliman yazar ve sa-
natcilar icinde de olmasi gozlerden kagirlmamali. Ustat o zaman buna kargt olan
tavrini ¢ok agik bir bi¢imde ortaya koyuyor. “Sonra insan kimi kez O’nu, kendi
eksikligine bakmadan taklide yeltendi. Yaraticilik isine girismeyi denedi. Zaman
zaman yarattigini sandi ve bu zanla inkérciliga saplandi.”[s. 13]. Bu konuyu daha da
derinlestiriyor. “Kiiltiir, inamstan dogar. Sonra inkar, bir tepki halinde belirir. Inanig
oz, inkar tepkidir. Alip gdtiiren inanistir. Tutan, alikoyan, baglayan inkardur. Inkarin
metafizigi biiyi, inanigin biiyiik diizeni dindir. Inams kutbunun askeri melek, inkar
kutbununki seytan oldu. Fakat inkar, kuvvet bakimindan orada durdu. Ama inans,
melek tabakasinda da durmadi. Onu da asti. Meleklerin kanatlarinin yanacagi “son
sinir”lar1 da gecti. Yerler ve gokler, esya ve tabiat, seytan ve melek katlar1 da geride
kald1. Insan, yaradilisinin topragina degen “el’in sirrini araya var olan sartlarinin en

yicelerinin de otesinde Allah’a yaklagt.” [s. 15].

Dinler ve kiltirler ile ilgili hem diin igin hem de giniimiiz ve yarin i¢in de
aciklayicr belirleyicidir distinceleri: “Grek dini bu putlar tablosunun dinidir. Mi-
sir dininde ise, hikiimdarlarin putlastirilmasi, tanrilagtirilmas: daha kesin olarak
gortlir. Peygamberler, iste bu, gerek tabiattan, gerek hayalden ve gerek insanlarin,
hikiimdarlarin tanrilagtirilmasindan dogan putlar: kiran, deviren Tanr elgileridir.”
[s.18.] “Puta kul olmak esarettir; Yaraticiya, Tanriya, Has ismiyle Allah’a kul olmak

hiirriyettir.” [s. 19].”Simdi bile insanlik, bir tepki olarak dogup da kendilerine ek-
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lenen tanrisiz putlar ve putlagtirmalar akimiyla birlikte bu iki zulmiin pengesinde
kivraniyor.” [s. 20].

“Yeniden Putlarin hakim oldugu bir ¢agdayiz.
Putlar iri putlar, biytik putlar ve daha kii¢ik putlar...” [s. 21].

“Insanin Diigmanlar1 ve Seytanin Koéleleri” bashkli yazisinda insan seytan ve
diigmanlari iliskisi su cimlelerle vurgulanir: “Once, insan, kendi kendinin diigman,
Nefs ruha zit bir tslupla diinyaya yonelir, esyayr kucaklar ve olusu yorumlarken,
her seyden 6nce insanin kendi kendine olan zulmiini dile getirmekte, varlik ayna-
sina insan biciminde bu zulmiin goélgesini diistirmektedir.” [s. 22]. “Bir yanda esya,
bir yanda nefs, 6zii aldaticihiktan yogrulu seytan, agini dinyaya geren bir zulim
orimcegidir.” “Seytan melegi aldatamaz. Ciinkii melegin nefsi yok. Nefs, seytana
tam kargilik ve denk digen bir i¢ seytandir adeta.” [s. 23.] “Melek ruhun yiiceldigi
zamanlarda insana yardimci oldugu halde seytan insanin digtistiniin 6nciisudir.” [s.
24]. “Tlk ¢aglarda din agikga puta tapicilikti. Fakat daha sonralari, insanlarin Allah’a
ortak kosuldugu veya Allah’s inkar edilip yerine bir takim 6lilerin sevgisi kondugu
an putatapicilik oldugu gibi var demektir. Cagimiz bu bakimdan belki yar1 veya
tam putlagtirilmis kisilerin bir tufan ¢agidir. Allah’s inkar eden Marksizm, tarihi
materyalizm akimi put treten bir ortami diinya yiiziine yaymaktadir. Ote yandan
onun karsisinda bulunan kapitalizm ve taklitleri de turli adlar altinda irili ufakh
putlar ordusunu Uretmektedir.” [ s. 25]. “Aslinda, putlarin i¢inde kendisine tapti-
ran seytandir. Putlar seytani sembolize etmektedir.” [s. 26.] “Halbuki putlastirilan
insanlar, Allah’in 6ntinde 4ciz degiller midir? Allah onlari da yaratmig, biyttmiis,
onlara tirli nimetini vermis, sonra obiir insanlar gibi onlar1 da 6lim yakalamus,
etlerini ¢lirtitmis, kemiklerini toz haline getirmistir. Akli olan, onlara saplanmaz.
Saplananlar, stiphesiz seytana tam teslim olmus kisilerdir.” [s. 27].”Zaten Allah’a
disman olan, insanin dostu olabilir mi?” [s. 28]. “Firavunlar, diktatorler ve tiranlar
seytanin koleleridir.” [s. 29.] “Kapitalizm geytana sag yanindan, sosyalizm de sol ya-
nindan yanagsan bir sistemdir. Cok yiizlii seytanin sag ytziini kapitalizm, sol ytizini
de sosyalizm meydana koyuyor. Kur’an anlayisinda bu ikisi de solcudur. Kapitalizm,
ozelligi geregi kavramlari bile sémiirmektedir. Sagcilik kavrami, onun bu zulmii
altinda inlemektedir. Bu iki maddecilik akimi, gergek hiirriyet demek olan insanin
Allah’a baglanma akimin ortadan kaldirip yerine seytanin egemenligini koymak is-
temektedir. Ama bir giin onlar da putlarin, firavunlarin dkibetine ugrayacaklardir.
Cinkt Allah’in egemenligi her zaman i¢in ve ebedidir, seytanin egemenligi ise bir
streyle sinirli ve gelip gegicidir.” [s. 30]

Ustat Sezai Karakog¢’un 1970 yilinda ortaya koydugu bu distincelerle bulanmig
Miislimanlarin zihinlerini agma, bulaniklig1 giderme bakimindan ¢ok ¢ok 6nemli-
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dir. Bugtin bile Mislimanlarin sag sol yaniltmacas: altinda bélimlendigi, taraflarin
bu yabanci kavramlar etrafinda gerildigi, birbirine digtirildigi bir gercek. Gegmiste
kimi cemaatler ve topluluklar sag semsiyesi altinda kapitalizm ve Abede ekseninde
odaklandirildig: bir gercek. Ve hatta ayni semsiye ve yaniltma bugiin i¢in de gegerli.
Ustat, bu batili kavramlari bir biitiin olarak degerlendiriyor, onlarin birbirlerinin
esdegeri ve seytans: oldugunu vurguluyor. A¢ikca bizim kugagin, sag sol yaniltma-
casindan kurtulusunun baslica nedeni bu gibi 6nemli ¢aligmalarin 6niimiize ko-
nulmasi, uyanis ve diriligimizin saglanmasidir. O zaman bizler sagci olmadigimizi,
Miisliman oldugumuzu séyledigimizde t’an edilir tdhmet altinda tutulurduk. Bunu
Miislimanlar yapiyordu. Cinkd bir taraf asiri korkutucu gosterilirken bir digeri
sevimli héle getiriliyordu. Dustinsel anlamda bu kadar 6nemli agiklamalarin ortaya
konulmast bagta Ustat Sezai Karakog olmak iizere onciilerimizin yol gostericiligi,
rehberligi cok 6nemliydi. Bu distinceler bugiin i¢in de yarin i¢in de 6nemini koru-

yor.

Sezai Karakog bir yandan batinin ve baticilarin gegek yiizlerini ortaya koyarken
onlarin karsisina bizim 6zimiiz olan disiincemizi daha ayrintili, daha akilda kalici,
daha saglikli ortaya koyuyordu.

“Gegmiste ve Geleceklere Dogru Inang” yazisinda bu batil diistiinceleri bir
yandan ortaya koyarken Allah’in bize sunduklarini, elgilerini, ginimiz felsefi du-
stuncelerini de asil yiizleriyle ortaya koyuyor. O dénemde, din bilimiyle ugrasanlar,
bat1 diigiincesinden habersiz, felsefeden uzak, kendi kisir dongtilerinde yetersiz ka-
liyorlardi. Bu diizlemde: “Iste buna kargi bagkaldiran peygamberler, hakikat ugruna
baslangicta tek baglarina savaga girmisler, putlar: ve sahsini putlastiran tiranlar: yak-
mislardir.” [s. 31]. “Cagimizin gafilleri ve cahilleri Nuh'un Gemisini Agri Daginin
tepelerinde arayadursun, o gemi gercekten de bugtin biitiin anlamiyla ayakta dur-

makta ve tehlikeli sularin tstiinde seyretmektedir.” (... ]

“Ad ve Semud kavimleri de Nuh'un ve Lat kavmi gibi diizelmedikleri igin,
Allah’in yoluna yanagmadiklari i¢in cezalandirildilar, yok oldular. Allah onlar1 ya
dogrudan dogruya, ya dolayli olarak taptiklar: tabiat gileriyle yok etti.” [s. 32].
“Bunu anlamayan, Nuh, Ad ve Semud kavimleri bizzat taptiklari aciyla yeryiizin-
den silindiler. Biri suda boguldu, birini toprak yuttu, birini ses, birini riizgar gottrd.
Anlamlar: da silindi tarihten. Yeni ¢agdaki benzerleri bile onlar1 miidafaa edemez
oldular.” (...) Nuh Salih ve Had Peygamberin inang ve ahlak savagindan sonra ve
Lat Peygamberin ayni savagi yiriittigi sirada Hz. Ibrahim, inananlar Milletini kur-
ma savagina girmistir. Bir yanda Dicle-Firat medeniyetleri, bir yanda Misir medeni-
yeti, Allah’a ortak kogulan, hatta onun yerine ikame edilen birgok putlarin karanlig:

icinde, Nemrutlarin ve Firavunlarin tanrilasma yolunda halklarina empoze ettikleri
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yanlis inanglar i¢inde yiizerken, ortaya ¢ikaran Ibrahim Peygamber, insanlari, gercek

inang 6zgurligi olan Allah’a inanma yoluna ¢agirdi.”[s.33].

“Yunan ve Roma ¢oktanriciligiyla Mezopotamya ve Misir medeniyetlerindeki
coktanricilik arasinda bir fark vardir. Ik bakista ikisinde de tanrilar, konkredirler,
ikisi de tabiat gliclerini sembolize etmektedirler. Fakat daha derinlemesine bakisla,
en ¢ok tabiat kuvvetlerinin sembolizasyonunu Greklerde gorirtiz.” [s.35].

“Hz. Ibrahim putlar1 devirdikten bagka, tek Allah’a inananlarin toplumunu
kurdu. Hz. Yusuf, bu toplumu o zamanki diinya devleti giiciine kavusturdu. [s. 36].

“Grek politeizmine karst iki bagkaldiris sezinliyoruz Yunan uygarlig: icinde.
Birincisi, dar ve kii¢iik bir tesir alaninda eriyip giden Pitagoras cebirden miilhem
mistisizmi. Mucerrede yonelen tek dini egilim bu olarak goriliyor Grek medeni-
yetinde. Ama bu da bagarisiz bir bagkaldirig olmustur.” (...) “Sonra daha buyik ve
yankilar1 bugiline kadar siiren ikinci bagkaldiri oluyor: Sokrat’in bagkaldirigi. Ancak
eldeki metinler degisiklige ugramamigsa Sokrat bu konuda adeta ikili bir ruh tagi-
maktadir; bir yandan i¢inden bir sesin adeta Tektanriciligs fisildadigini ima ediyor,
bir yandan da o ¢agda tapilan ilahlar taniyor.” (...) “Zaten onu kendi eserlerinden
degil, Eflatun’un eserlerinden taniyoruz. Eflitun kendi anlayisina gore bir Sokrat
gehresini ¢izmis olabilir.” [s. 37]. Ustat Sezai Karakog bu genel degerlendirmeleri
yaptiktan sonra siireci ve sonuglarini séyle stirdirir: “Bundan sonra artik ¢okme
dénemi iyice baglamistir. Nitekim az bir zaman sonra Makedonya ve Roma istilas:
gelir ve eski Yunan medeniyeti de bdylece o sayilmayacak kadar ¢ok tanrilariyla
birlikte masal olur.

Roma’ya gelince, onun ¢ok tanriciligini daha trajik bir akibet beklemektedir.
Roma, Grek medeniyetinden hirsizlama aktardig: bu tanrilara birer kili¢ kusandi-
rarak veya Romali adlar vererek, 4deta Atinali bir yurttast Roma'da senator yapar-
casina dig ihtigamin sagaasiyla, donatarak yagatacagini sand1.” (...) “Nitekim iste bu
sartlarda Hz. Isa ortaya cikti. Kutsal bildiriyi, Allah’tan baskasina tapmama inancini
insanlifa yaymaga ugrasti. Paganizmle monoteizmin savagi yizyillar sirdi. Eski
diinya ve yeni diinyaya déntgiirken, konkre anlayis abstre kavrayisa cevrilirken, es-
kiyi temsil eden Roma Devleti ile yeniyi temsil eden huristiyanhik arasinda butiin
bu ¢atigmalar bir uzlasmayla son buldu. Béylece eski ¢ag bitmis, kapanmis oldu,
ama yeni ¢ag da baglamadi.” [s. 38, 39]. “Esik Yunan, ¢oktanrici doneme donis
ozentisi. Ger¢i Ronesansta din alaninda geriye donts olamamigsa da huristiyanligin
da altin ¢a@1 sona ermigtir. Artik din olarak hiristiyanlik, egemenligini yitirmis, ge-
lisen gittik¢e bitiin dizginleri ele gegiren teknik 6ntinde her giin verilen tavizlerle
yagamaya ayakta durmaya, hi¢ olmazsa busbitin silinmemeye ¢aligilmigtir.” (...)
“Arabistanda, Asyada ve Afrika'da hiristiyanligin varligina ragmen devam eden put-
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perestlige ¢oktanriciliga 6lduricd darbeyi vuran Islamdir.” [s. 40]. “Evet Mekke'de
yiikselen Allah7a inanigin sesi ytzyillarca insanligin ufkunu aydinlatmis, adalet, er-
dem ve medeniyet 1giklarini dort yone sagmigtir.” [s. 41.].

Bugiin i¢inde bulundugum ortamda zihni karmasanin héala yasamakta oldugu-
nu goriiyoruz. Bu yazi ve disiinceler o giiniin kogullar: i¢in sdylenmis ya da yazilmig
degil. Bugtin bile Bat: dustincesi kargisinda zihni karmasanin yogun yasandig: ger-

¢egini g6z ard1 edemeyiz.

Miisliiman olma bilincini Islam ruhu ekseninde ilk Peygamberden Sevgili
efendimize kadar gelen stire¢ degerlendirmesi bir biling tagiyor. Bunu Bat: diigtince-
si karsisinda felsefi ve diisiinsel olarak bir gerceklik olarak ortaya koyar Ustat Sezai
Karakog. Bu yazilarin diin bir anlami ve degeri bizim ¢ok fazlaydi. Bugiin de ayn:
durum ve konumunu koruyor.
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SEZAI KARAKOC’TA UYGARLIK KAVRAMI
Ismail KILLIOGLU

Sairin; ilham ve ibda istidat ve kudretinin 6zgilligli mahfuz tutularak siirin
belli diisiince / inang, buna bagli degerler sistemi, bunlarin bir anlamda somutlagmas:
olan kiiltiir ve uygarliga bagl oldugu sdylenebilir. Bagli olunan bu kiltiir ve uygarlik,
kaynak ilke seklinde nitelendirebilecegimiz distince / inancin 6zind, bu &ziin
kendine has 6zelliklerini degerler sistemine dontstirmek suretiyle bireyin maddi
ve manevi hayatindan topluma, oradan evrensel diizleme aktarmada siiri (genel
anlamda sanat1) bigimlendirir. Bir agidan kutlanir da diyebiliriz, ama bir tartigmanin
kapisini da aralamig oluruz. S6z konusu olabilecek tartigma siirin (sanatin) kendi 6z
ve bi¢im baglaminda mi, yoksa digtan “empoze” edilebilecek bir 6z kavrayisi ve bigim
kullanis1 seklinde mi, sorununu igerecektir. Bir bagka soyleyisle kaynak ilke diye
nitelendirdigimiz digtince / inancin siir (sanat) tarafindan gergekliginden yalitarak
ve soyutlayarak tiretimi ve tiketimi, yani bir yoniiyle “metatagtiriimas1”, daha yaygin
ve glincel ifadesiyle “ideolojilestirilmesi” sorununa sarmalanacaktir, Bunun, bizim
yaklagimimiz bakimindan, bir zaaf ve ayni zamanda bir tehlike icerdigi belirtilerek,

tzerinde durulmayacagidir.

Ote yandan, yazinin konusu olan Sezai Karakog siiri, bu siirin engin ve bengi
kaynagi olan Islam inang / disiincesi, dolayisiyla Islam kiiltiir ve uygarhgim
kavrama, 6ziimleme bakimindan ciddi ve sekterlestirici bir engel olusturdugunu da
distinmek olasidir. Daha agig1 boyle diistintyoruz.

Bu baglamda, siirinin adeta 6zsuyu, distincesinin, dolayisiyla kiltir ve uygarlik
kavrayisinin deyim yerindeyse ilkesi, idesi, “sahdamari” olan “Dirilis” kavraminin
kendine 6zguligu tzerinde durulmasi kaginilmazdir. Daha ilk siir ve distince
yazilarindan baslayarak tekrar be tekrar ele alinan, yorumlanan, agimlanan, miiphem
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ve muglak anlamlandirmalara yol agabilecek yonleri tizerine titizlikle 151k tutulan
“Dirilis” kavrami, 6ziinden herhangi bir sapmaya meydan verilmeden adeta kendi
6zii ekseninde gelistirilmis, olgunlastirilmustir, pek boceginin kozasini kendi tizerine
ormesi, burada bir imge olarak alinirsa, Karako¢’un “Dirilis” kavramina ytikleyip
gelistirerek olgunlagtirdigy ¢aligma, belki de ¢aba demenin daha anlamli olacagy,
siir ve digtince yolculugu, s6z konusu imgeye daha ileri sathalariyla bakmamizi
gerektiriyor. Belki imge ipek bocegi seklinde zihinlerin kavrayisini harekete
getirmede kiskirtict olabilir, ama gosterilen ¢aba paha bi¢ilmez ipek kumagini da
ickin bir boyuta uzaniyor. Sadece boyut (mekan) diizleminde degil, ayni zaman
sirecinde, ipek boceginin kozasini 6rme siirecine kosut ipek kumaginin dokunma
islemi de gergeklestirilmektedir. Zamanin ¢ift boyutlu kullanilis1 ve yasanilmas:
seklinde de tasavvur edilebilir bu, “Ayni zaman ayni minval Uzere katla’nan bir
kosuda (yani uygarlik kosusunda) “kosu bittikten sonra da kogan atlar” (Sahdamar)
dir. Ancak buna tiglincii bir unsur, deyim yerindeyse “hal unsurunu”, bir bagka deyisle
“kip” (mode)ini eklemek yerinde olacaktir ki “Dirilis” kavraminin arka plani, tarihi

gercekligi (tarihselligi) yerlestirilebilsin; “Biz yanginda' kosuyu kaybeden atlariz,"

"Yanginda kosuyu kaybeden atlar"in "kosu bittikten sonra kosan atlar" olarak
vurgulanmasi, 6yle saniyorum ki, “Dirilis" kavraminin ¢ok genis ve ince oylumlu
tahliline gotirtir. Ayni zamanda Sezai Karakog'un siir ve diistince diinyasinin altin
ortast haline doniigen bu kavrami, siradan anlami i¢inde kavranilmasini adeta
imkansizlastirir. Daha 60'l yillarda yazilan "Olimden Sonra Dirilme" yazisinda
inancin uygarliga nasil evrildigini tarihsel boyutu ve modern Bat: diistincesinde bu
olgunun yeterince ni¢in kavranilamadig: ve Islam Inancinin ozgin farklilig: eni-
konu tartigilir. "Dirilme" "Dirilis" kelimelerinin maksad: ifadede tercih nedeni ve

dolayisiyla yiiklenen anlamin 6zelligindeki ince fark: da sezdirir.

Denebilir ki, "Dirilme" bir olgudur, "Dirilis" ise bu olguyu da igkin bir stregtir,
zaman ve mekanin sinirlandiricr etkisini agkin, ancak bunlarin belirleyici glciint
kendine gére tayin eden bir siire¢. Bu bizi din olarak Islam'm belli bir zaman ve
mekan unsurundan bagimsiz, fakat bu unsurlari 6zinin tezahiir tarzlarina gore
sekillendiren, bir anlamda somutlastiran bengi (ebedi) bir din oldugu mevzua

(postulat: konut)sina ulastirir.

Ote yandan farkinda olunmadan ya da bir takim anlam kaymalari sonucu
"Dirilis" kavrami yaninda kullanilagelen, daha ¢ok Bati zihniyetinin 6zelligine bagh
gelisme veya evrim (evolution) ve devrim (revolution) kavramlarindan farklilig:

1 Vurgu bana ait (IK).
2 Yazlar I, Fatih Yayinevi, Istanbul 1967, s. 13 vd.
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uzerinde durulur.!

“Gelisme mi (evolisyon), devrim mi (revolisyon)? Sizlanan bir tlkenin
gelecegini distinenler hep bu ikili dustince tipine saplanmuglardir. Halbuki bu
ikisi, birbirine gére se¢imlik olamazlar. Birbiriyle esdegerli degillerdir. Biri normal
bir toplumun gidisini dile getirir. Ilerleme ve gelismesini. Obiiriiyse (yani devrim
1K), bozuk sartlarda, bir tlkedeki patlamadir. Bu ytzden, bu ikisi birbiriyle
kargilastirilamaz, birbiriyle ol¢tlip bigilemez, tartilamaz ve degerlendirilemez ve
derdine ¢are arayan bir topluma medar olamaz. Gelisme, baz1 6l¢istiz biyiiyen
muesseselerle, 6lciistiz kigiilen kuruluglar arasinda bir gerginlik dogurur béyle
bir toplulukta, onun da sonu zaten devrimdir. Devrimse, en ufak organlarin bile
hassalastiZ1 bu nazik sartlarda, cok defa, yapici olmaktan ¢ok yikici olur. Cok defa
devrim nihilist anarsisttir. Ve en ¢ok da teror sagar. Nihilizm, anarsizm ve teror,

yapicithigin degil, yikiciligin kurallaridir.”

Evrim ve devrim, birbirine esdeger olmama yaninda, ¢ogu kez biri 6tekini
besler kaynak olduguna ve ona ortam hazirladigina gore, umar olamazlar. Oyleyse
“Hz. Nuh gibi mi, Hz. Ibrahim gibi mi, Hz. Lt gibi mi, Hz. Yusuf gibi mi, Hz.
Yahya gibi mi™ bir ¢alisma yolu izlenmeli? Ger¢i “bu peygamberlerin ¢alismalari,
bir yoniiyle gelismeye, bir yoniiyle devrime benzer”se de gelisme bitiintiyle onlarin
caligmalarini, teblig faaliyetlerini, hakikati zafere eristirme micadelelerini
agtklamada yetersiz kalmaktadir Devrim ise, zaten ise “inkar” ile koyuldugundan
tamamiyla peygamber “meslegine”karsittir, meger ki toplumsal sonuglan bakimindan
calisma ve zaferleri devrim 6zelliklerini andirmig olsun!

O halde, ne gelisme ya da evrim, ne devrim, “yanginda koguyu kaybeden atlar’in,
yani Misliman diinya basgta olmak tzere, insanhigin kurtulusuna umar olamazlar.
Onun igin sadece “Dirilis” kurtulusa medar olabilir. Clinki “bir toplulugun
kurtulmasinda, insanlarin kurtulusa ermesinde, mutlak gergegin habercileri olan
Peygamberlerin”biraktiklari emanet, yol, yontem de budur. Boyle bir kurtulus carest,
“bir toplumu, normal gelismenin tam 6ntine™ tagima giict ve istidadina sahip olan
Dirilig'tedir. Bu tiirden bir Dirilig, yani “bir insanin 6limden sonra dirilmesi, ne bir
gelismenin, ne bir devrimin sonucudur. Sadece, bir bagka ve ulvi bir hayatta ayaga

1 Bkz. “Gelisme, Devrim ve Dirilis”, Yazilar (Yazilar lII-Dirilisin Cevresinde, Fatih
Yayinevi, Istanbul 1967, s. 67 vd.) icinde. Bu eserler daha sonra ayr1 kitaplar halinde mii-
kerrer baskilar olarak yayimlanacaklardir.

2 agy,s. 68.

3 age,s. 69.

4 Ayni yerden.
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”1

kalkmadir. Kis gecip bahar gelince, tabiatin yeniden dirilisi gibidir bu.

Kuskusuz 6limden sonra dirilme (basu badelmevt), Islam’in ongdrdigi bir
itikat ilkesidir. Bu ilkenin, 6teki inanglarda ve dinlerde de s6z konusu edildigi
bilinmektedir. Ne var ki o6limden sonra dirilme, Islam'in yiikledigi anlam ve

vurgudan biittniiyle farkli bir sekilde ve sonuglariyla ele alinmugtar.

Bu noktada Sezai Karakog’un, sair sezgisinin piriltili tezahirlerini ortaya
koyma yaninda “hakimane” bir dikkat ve degerlendirmesini “Kavramlar ve Ilkeler /
»)

Metafizik-Soyut-Dirilis Somutlamasi™nda okuyoruz.

Yazi, uygarhigin temel iki kavram: olan “metafizik” ile “soyut™un geregi gibi
ele alinmadigini ve kavranilmadigini, ¢agdas goris ve yaklasgimlardan Pozitivistler
(basta Auguste Comte olmak tizere), Marxistler ve Kapitalistlerin bu hususta agir
sorumluluklarinin bulundugunu belirterek tartigmaya baglar. A. Comte ve Pozitivizm
ya da Olguculuk anlayis: i¢ine, XIX. ve XX, yy. Bat: distincesinde birbirinden farkl
gibi goziikse de bir hayli akimi1 dahil etmek gerekir. Yeni-Olguculuk, Fenomenoloji,
Varolugguluk vb- Kuskusuz bu ve benzer akimlar iginde bir ¢ok distiniir metafizik
kavramina dogru bir yaklagim sergilemisler, 6zellikte Bati uygarliginin modern
tezahuri Gzerindeki lekeleri gidermeye ¢aligmiglardir. Mesela A. N. Whitehead, P.
Teilhard de Chardin, bir él¢tide R. Eucken vb.* Ne var ki Olguculugun kaynagini
Descartes’a kadar gotirmek gerekmektedir. Hatta felsefe baglaminda Marxismin
ortaya ¢ikis ortaminin hazirlanmas: da Descartes¢i Mekanikgilige eklemlenebilir.
Kald: ki Kapitalizm, dayandig: Bireycilik 6gretisiyle Kartezyen felsefede, Leibniz’in
Monadgiliginda ifadesini bulmaktayd:.*

Oyleyse, “metafizik’in, uygarligin temel kavrami olarak goz ardi edilmigligini
Descartescilige kadar indirmek gerekiyor. Dahasi Roénesans’a kadar, ciinkd

Ronesans® uygarligin kurulmasinda daha ilk basta, metafizigin mahiyetine uygun

1 age,s. 70.

2 Edebiyat Yazilari I, Medeniyetin Riyasi / riiyanin medeniyeti siiri, 3. bask, Dirilig
Yayinlar, Istanbul 1997, s. 5-19.

3 Daha genis bilgi i¢in bkz.: Macquarrie, John: Twentieth-Century Religious
Thought / The Frontiers of Philosophy and Theology, 1900-1970, SCM Press Ltd., 1973
London-Norwich; Wardell, R.].: Contemporary Philosophy, Charles H. Kelly, London
1913 (Bu kitap tarafimizdan ¢evrilmistir.).

4 Genis bilgi i¢in bkz.: Wardell, Contemporary Philosophy, s. 192 vd., ayrica 169 vd.

5 Soyle bir tespitte bulunur Karakog: "Rénesans, diinyanin nice zengin gercevesini
didikleme ruhu olarak yeni bir panorama getirdi; ama, ruhun fizikétesine agiligini, yiizyil

yizyil, yavas yavas kapadi." agy, 8.
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adim atmadigindan yanls yola girilmis oldu. Bir bakima yanlisin baglaticisi
dogrudan Descartes¢ilik olmasa da hizlandiricisi, cesaretlendiricisidir. Olguculuk
ve Marxgilik, bu ikisinin metafizik konusundaki gorislerini sessiz bir memnuniyet
icinde onaylayan Kapitalizm, Sezai Karakog'a gore biri 6birtinden ve her t¢l
birbirinden daha az sorumlu degildirler. O halde, metafizige gereken énem ve
deger verilmelidir. Bunun yolu, onun yeniden tanimi, yorumu ve a¢itklanmast, kisaca

temellendirilmesidir.

Her seyden 6nce metafizik "temel bir kavram, bir ilkedir, anlayis ve gorigtiir”
mevziasinin kabul edilmesi yerinde olur. Tarihsel bir gercekligi de iceren Islam'in
uygarlik boyutuyla tezahir edebilmesinde metafiziginin belirleyici potansiyeli daima
hatirda tutulmalidir. Onun, ayni zamanda Sezai Karakog'un, metafizigi; "Tanri ve
ahiret inanglariyla sahdamarinda giiriil giiril canli bir kan akan bir metafiziktir" ki
bu uygarligin "temel ilkesi olan mutlaklik aleminin" i¢inde yagadigimiz diinyanin
penceresinde gozlemlenebilen gortnisidir. Cunkd iginde yasadigimiz dinya,
telsefi teknik bir deyimi kullanirsak, duyulur diinya gergekte "o diinya metnine bir
¢tkma, bir dipnotu" mesabesindedir,ama zihin ve ruhta "hi¢ ayrilmaz"lar. Dolayistyla
Kartezyen felsefenin ve ondan kaynaklanan Batili dinya goriislerinin bagvurdugu
temel yanlighik da buradaydi: Ruh ile bedeni, ruh ile maddeyi, duyulur diinyayla agkin
diinyay1 kesinkes birbirinden ayirmugsti. Kant, bu yanlishg: gidermek i¢in Kuramsal
Akl - Pratik Akil, Duyulur Diinya - Askin Diinya (Phenomen-Noumen) sinirlarini
belirlemeye ¢aligmis ve her ikisinin gercekligini teslim etmis goziikse de, metafizigi
bir bakima saglam temellerine oturtayim derken, imkansizlagtirmis oluyordu.

Opysa Sezai Karakog, daha bagtan boyle bir ayrimin yeter nedenlere
dayandirilmasinin s6z konusu olamayacagini kabul eder. Ciinkii, duyulur dinyaya,
"6teki diinyanin (yani "agkin diinya"nin 1K) golgesini ve izdiigimini disiirmemiz,
onu kii¢iltmez, buyitir. Ciinki boylece o ("duyulur dinya" 1K), mutlakliktan bir

soluk almig olur."!

Burada Platon’'un idealar diinyas: ve golgeler dinyas: seklinde ifade edilen
metafizigi de s6z konusu edilemez. Ctunki Platon’a gére idealar gergektir ve 6zleri
itibariyle tamamen gayri maddidirler; buna karsihk duyulur dinya gergekligi
olmayan, ama madde de olmayan (¢linkii madde var olan degildir), sadece gercek
olan idealarin gelip ge¢ici golgeleridirler. Bundan dolay: bilgi (episteme) konusu da
olamazlar. Yalnizca zihnimizde kavrami bulunan ger¢ek varligin (ideanin) bilgisini
hatirlamamizi (anamnesis) saglarlar, o kadar! Ama yine de golgeler diinyasindan
idealar diinyasina gegmemizi saglayan herhangi bir sey bulunmamaktadir. Zaten

1 agy, 6-7.
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ogrencisi Aristoteles, Platon'un bu eksigini gidermek i¢in farkli bir yol ve kavramlar

Onerecektir.

Buna karsilik Sezai Karakog, “mutlaklik alemi”yle bu diinya arasina gegilemez
bir bosluk koymadig: gibi, birini yiiceltme pahasina 6tekini agagilamiyor. Deger
bakimindan ustinlikleri s6z konusu edilemez. Varoluglar1 agisindan, kendi
baglamlarinda 6zgilik ve degerlerinden bahsedilebilir. Ve her ikisi arasinda
kesintisiz canlt bir iligki bulunmaktadir.

“Sizin Matmazel bir 6lse siz onu bir daha géremezsiniz
Halbuki bizim 6lilerimizi teyzem goriiyor

Onlarla konusuyor onlara ekmek veriyor

Onlar ekmek yiyor anladin m1 Bay Yabanci

Matmazel bir 6lse ona kimse ekmek vermez”"

Bir baska s6yleyisle "Tapinmalarin her tirliist, orug, namaz, bu diinyay1, anlam
olarak, 6teki diinyaya cevirir, en azindan ona benzestirir. Oteki diinyayr anlamayan,
gercekte bu diinyay: da anlamamugtir, Sliimi goérmeyen, hayat: da yagayamamugtur.”

Kisacas: "fizikotesi, hayatin i¢indedir (...) hayat da onun i¢indedir. "

Temeli inang olan Islam uygarligi, metafizik baglamlariyla, “yan yana ve i¢
ice” olan hayat, 6lim ve sonras: ilkelerine dayanmaktadir ki bu tg ilke “yaratimin
(hilkatin) ti¢ gériniimiine denk diiser”ler. Ancak Tanri, yaraticidir, inanci asla ihmal

edilmemelidir.

Ozetle hayat: metafizige, metafizigi de uygarliga raptetmeliyiz. Ustelik “Dinin
i¢cindedir o. Din de onunla kucak kucagadir.” Din = uygarlik = metafizik denklemine
donigtir ve bunlar “birbirine kopmaz baglarla kenetlenmis, birbiriyle i¢ ice ge¢mis,
birbirinden ayrilmaz, somut bir hakikat biitlind, yasantisi ve tarihi’ni olustururlar.
Iste bu “hakikat inanci” (Tanri ve ahirete inanma), insanin ruhuna “ekilen bir
toplum” oldugundan zaman ve mekanda tezahiir etmekle “disa vurur (Islam).”
Toplumda tezahiirtinii “Islam toplumu, milleti ve devleti”® bigiminde somutlastirir.,
Bu uygarligin disavurumunun tarihsel igaret taglari babindan, bir yanda Muhyiddin

Arabi, Ote yanda ibn Riigd durmaktadirlar. Deyim yerindeyse temel direkleri ve

1 Sahdamar, "Otesini Séylemeyecegim". Sezai Karakog biitiin siirlerini "Giin Dogma-
dan" baslig: altinda toplayarak yayimladu: Dirilis Yayinlari, Istanbul-Haziran 2000.

2 agy, 7. (Vurgular bana ait)

3 agy, 8-9.
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siitunlarina uygun tezyinat ve tefrisini Mevlananin siir ve bilgeliginde, Imam

Rabbani’nin koruyucu titizliginde, rikkatli sahiplenmesinde 1s1ldar goriiriiz.

Sezai Karakog, ayni yazisinda metafizigi, uygarligi temellendirmesinde ve
kavranilmasinda belirgin ilke olarak 6ne siirerken, ayni sekilde soyut kavramini,
metafizigin, dolayisiyla uygarhigin estetik boyutunu islevsel olarak agiklamaya ¢aligir.
Bir anlamda Islam uygarliginin estetik Ggretisinin temel ilke ve acilimini yapar.
Kuskusuz izleyen yazilar, ele alinan gorislerin degisik agilardan ve daha ayrintih
agiklamalarini igerirler, ama ana digiince degismemektedir. Onun i¢in “Fizikotesi
ve Sanatgr”, “Sanatgi ve Realizm”, “Sair”, “Sair Ahlaki”, “Sairin Trajedyast”, “Sairin
Yeniden dogugu”, “Siirin Olugumu”, “Dirilis Caginda Siir ve Sair” ve 6teki yazilarla
“Edebiyat Yazilar1 II / disimizin zar1”" n1 isaret etmekle yetiniyorum.

Ozetle belirtmek gerekir: Sezai Karakog siirinin Tiirk siiri i¢inde kendine
ozgl bir konum ve bir mecra olusturmasinin denklemini metafizik ve soyutlama
kavramlarinda bulmak mimkindir. Elbet séz konusu metafizigin, yani Islam
distince ve uygarhiginin kavramlari, ilkeleri, olusumu, tezahiirleri, tarihi, gelenegi,
insan yapist ve toplum dokusu, degerler sistemi ve mahremiyet duyarlig: vb. sirf bilgi
dizeyinde degil, dncelikle i¢sellestirip 6ziimlenmeden soyutlama isleminin estetik
bakimdan anlamina varilamaz. Bu tarzda donanmamis bir ruh ve zihne Karakog
siirinin i¢ diinyasini agmayacag: agiktir. Daha dogrusu 6ncelikle din olgusunu, buna
bagl olarak Islam'in dini 6ziinii, sonra Islam'in bu 6ziiniin uygarlik somutlagmasin
i¢sellestirememis bir ruh ve zihin Karakog'un siirine niifuz etmede hep zorlanacak,
ondan s1g duygulanimlar edinmekle yetinmek zorunda kalacak, bazen de bir tirli
Unsiyet peydaedemeyecektir. Bunun nedeni Karakog¢'un siirinin "sir¢a koske ¢ekilmis”
bir siir niteliginde oldugundan degil, okuyanin dini igsellestirememesinden, bir
takim 6nyargilarini -ki cogunlukla kemiklesmis 6nyargilardir bu. Saniyorum bizzat
"Dirilis" kavrami bile bir takim Miusliimanlarda, Misliman bilgin ve aydinlarda

bile, kemiklesmis Onyargilar penceresinden goriilegelmistir- asamamalarindan?,

1 Dirilis Yayinlary, ikinci baska, Istanbul 1997.

2 Bu ényargilara Islami bilim dallarina mensup uzmanlarda, bilginlerde sik¢a rastla-
riz. Mesela bizde fikih ilmiyle ugrasanlar adeta dini fikha indirgerler, tefsir ile ugrasanlar
sadece tefsire, hadis ile meggul olanlar da hadis ilmini, bagta Kur'an'in anlagilmasini sagla-
mada tek bilgi alani seklinde tanimlarlar ve sonugta Islam esittir Hadis demeye getirirler.
Oysa bu herhangi bir bilgi daliyla ugrasan bir kimsenin kendi ugras alanini 6nemsemest,
6nemini ve iglevini anlatmas: olarak gérilebilse, diigincenin, bilginin gelismesine daha
olumlu katk: sagladig1 gibi, dinin 6ziimlenmesinde de daha etkili hizmet edilmis olur. Son
zamanlarda Diyanet Isleri Baskanligi'nin "Islam'in ¢agdas yorumu" kabilinden ¢agdas
bilgiler 15151nda yeni bir tefsir yapilacagini, fikhi konularda verilmis fetvalarin yanligliklar-
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ortalama her Misliman'in bilmek durumunda oldugu bir kisim bilgileri (ilmihal)
elde etmekle, kendiliginden, herhangi bir zihni ve ruhi ¢aba gostermeden dinin
oziint kavrayacagi yanilsamasindan vb, kaynaklaniyor olabilir. Hatta Mislimanlarin
kahir ekseriyetle (aslinda "Miuslimanlar" geklinde vurgulamaya bile gerek yok,
halkimiz) sanat, distince ve bilgi alanlarinda zihinsel bir ¢abay: beyhude, bunlara
hasredilmis bir hayati yasanmamis addetmeye basladigindan, yani kiltirel
yozlagsmadan, siglasmadan da kaynaklaniyor olabilir. Karakog'un siiri zaten bu ve
benzer nedenlerin alt edilmesini, 6nce insanin bakigini fizikotesinin varligina ve
gercekligine, bizzat insanin zatina, 6ziine "hosca", yani varlik hikmetine uygun
bi¢imde ¢evirmesini 6ngdriiyor. Bagka bir deyisle metafizigi soyutlamaya eklemliyor,
ya da soyutlama yapmak suretiyle insani, toplumu, dogays, evreni ve Tanriy: sanatin
penceresinde igsellestirmesini istiyor. Istiyor ki, sahip oldugu engin, derin, bengi
hakikat ve hikmet hazinesini, hi¢ degilse fark edebilsin. Bunun i¢in sanatgi, sair
soyutlama iglemi tizerinde olmalidir. Ciinki "soyutlama, sanatin, bir yandan (bi¢im)
e, bir yandan da kalicilig1 biitiiniyle aramaya yonelen" vazgecilmez ilkesidir, deyim
yerindeyse yontemidir. Boylece metafizik ve soyut, yani din, 6zel olarak Islam ve
Islam uygarlig1, "biri insaniistiiniin ve dogaiistiiniin, 6teki zaman ve sartlar Gistiiniin
kapilarini aralarlar” 6niimize.

Karakog'a gére, sanatg, ilk ve uzun ¢abasi olan soyutlamayla bizi “Dogu”nun
oziine ulagtirma kilavuzlugu yapar. Bu kilavuzluk sayesinde, "doganin kemigini,
iskeletini" gorerek, "geometrisine ermek ve matematik imkanlarini kurcalamak” s6z
konusudur, ama bir yere kadar, yani "yaratis sirr1 geregi"ne kadar, fakat "anahtar”
yine de ve daima "Tanri'da kalir". Hatta, sanat¢inin eserini olugturmast, bir anlamda
Tanrinin yaratisini, 6ykiinme suretiyle, amstirsa bile, yoktan var etme olarak
gorilemez, gorilmemelidir de. Sanatgi eserini olugturmakla kendisini Tanri'nin
rakibi bi¢iminde algilama gibi bir yanilsamaya yonelirse, bizzat yaratilmig varliklarin
icten bir direnisiyle karsilagir. Oyle ki, tipki Michel Angelo'nun, rivayete gore, Musa
heykelinin sanatin mitkemmel &l¢tlerinde ortaya ¢ikmasini gérmesiyle, elindeki
cekici heykelin dizine sallayarak "haydi, konus!", emrinin siikuta ¢arpmasinda
simgelestigi gibi. Ya da Necip Fazil'in "Bir Adam Yaratmak" piyesinde yazarin
"yaratis sirri"ni agmaya calismasiyla distigi bosluk gibi. O halde, sanat¢inin
Tannidan "izin" almasi, sabir ve alcakgonulliligl igsellestirmesi, ben bilincini
"benlik" ug¢urumu imtihaninda sinamasini i¢ten duyumsamas: gerekmektedir.

Ciinki "Tanriya teslim olmayan", esyayr da, dogayr da, evreni de teslim alamaz.

dan temizlenecegini, hadislerin sahihliklerinin yeniden gézden gegirilecegini ileri stirmest,
biitln iyi niyetlilifine ragmen, kemiklesmis 6nyargilardan kurtulunamadiginin bir géster-

gesi seklinde gorinmektedir.
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Aksi durumda, yani Tanriya teslim olmasiyla, doga onunla "canli ve yeni" olur,
"durusu ve bakisi"yla "verimlendir"'ir. “Hizirla Kirk Saat”bir agidan sanatginin, ben,
benlik, insan, toplum, doga, evren, tarih, zaman ve mekan vb. menzillerinde ¢etin
sinavlarla gegisini ve teslim olusunun sertiveni olarak da okunabilir: “Bu ¢ok saglam
surlu sehirden de gectim / Beni yalniz yarasalar tanidi.” Kuskusuz “teslim olma”, bir
arayis, bir cileyi, sikintilar ve bunalimlar gecirmeyi 6nceler. Aragtirmayla “ulularin
ogretmedigini” zamandan, “kuruyan hurma dalindan’, “damitilmis petrolden”,
“yavrusunu arayan bir deveden’, “yikilmig tas kemerlerden”, “harap handan
képrilerden”, yani yeryiizinde olup bitenden 6grenen sanatgi, bunlari “yarilmig
aydedeye”, “delikanli ateglere”, “fundalara...” 6gretme ustaligina da erecektir. Ersin
ki “Tahamin Kitabi’nda “insan saganagi: Insanda insanhigin yeserip solmasi ve
yeniden dirilisi” destaninin yazim konusu olabilsin!

1 Sesler, “Kav”.
2 Huarla Kurk Saat, I, 3.
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BIR UYGARLIK SAVASCISI OLARAK SEZAiI KARAKOC

Ferman KARACAM

Giris
Uzun yillar Sezai Karakog okuyup anlamaya calisan bir kardesiniz olarak Sezai
Karakog adinin giderek son yillarda Islam uygarligi kavramu ile igie girdigini, per-

¢inlendiginive en 6nemlisi bu kavrami anlamak i¢in kilit bir isim oldugunu gérdim.

Aslinda Sezai Karakog’un ilk yazisindan son yazisina kadar, hangi metnine ba-
karsaniz bakin, bahsettigim konuyu gérmek mimkindir.

Fakat benim s6ylemeye ¢alistigim sey biraz daha farkls, yani soyle ki;

Bir tarihgiden s6z etmek farkl bir seydir ve fakat bir sahsiyetin, tarih yazilirken,
yitirilen medeniyet algisini yeniden diriltmeye ve ingaa etmeye ¢alisan bir aktor ol-

masindan bahsetmek bambagka bir meseledir.

Yani bir yazarin uygarlik kavrami tizerine digtiniip yazmasindan daha fazla bir

sey soylemek istiyorum.

Sezai Karakog; 6zellikle yagantistyla Hadis-i Serifin tam da- sanirim- anlatma-
ya ¢alistig1 “bu diinyada bir garip” gibi yagamistir. Bizim uygarligimiz da, son birkag
yiz yildan beri “bu diinyada bir garip” degil midir?

Yasadig: hayatla da bizim uygarhigimizi ¢agristirir Sezai Karakog’un hayati.

Ote yandan yazdiklarinin zaten timiinin, bizim uygarlik degerlerimizin anla-

silmasi ve yaganmasi gayretinden ibarettir.

Oyle ise Sosyoloji ‘de Ibn-i Haldun, Tipta Ibn-i Sina, Tarihte Ahmet Cevdet
Paga nasilsa Sezai Karakog adi dauygarlikla, Islam Uygarlig1 ile icice gegmis, pekis-

mis, per¢inlenmistir.
Hepimizin bildigi gibi insan i¢in diinya hayatinin en yiice ve en agir “degeri”
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iman etmektir.

Bu cografyanin Mislimanlari iman etmenin geregi olarak giinde bes kez eda
ettikleri ibadeti yaparken okuduklarinin ne anlama geldigini bilmemekte ve yine bu
tilkenin Miislimanlar: yaklagik bir asir 6nce dedelerinin yazdiklarini okuyamazken
yedi yasindaki bir Japon ¢ocugu, binlerce yil 6nce yagamis atasinin yazdiklarini oku-
yup anlayabiliyorken, bu tilke insaninin yasadig: trajediye isaret ederek yol gosteren

her insan muhteremdir, muazzezdir.

Bu muhterem insanlarin en bagindaki isimlerden biri de kuskusuz Sezai

Karako¢’tur.

O, ulu hocalardan degil; yikik hanlardan, hamamlardan, mescitlerden,
dergéhlardan, virane kosklerden, su kanallarindan 6grendiklerini, okuduklarin: an-
latt1 bize.

Biz ger¢ek tarihimizi O’ndan 6grendik. Medeniyet’i, Dogu’yu, Batiy,
Mekke’yi, Medine'yi, $iir'i, Suur'u, Zemzem'i, Yed-i Beyza'yi, Ebabil Kuslari’'ni,
Oru¢’u, Namazi, Kiyameti, Sabir’i, Korku'yu, Mustu'yu, Hicreti, Gayb',
Hiithiat'u,Magaray;, Bengisu'yu, Toévbe’yi, Refref’i, Ay Diyalogu'nu, Ay’in
Bélinigi'nt, Peygamberi, Peygamberler Peygamberi Efendimiz’i, Mesale’yi,
Cuma’y1, Mucize'yi ve Yeniden Dirilig'i O’'ndan 6grendik.

O’nun hayata, esyaya, diinyaya, insana, zamana, uygarliga ve tarihe bakugi,
vahy’in penceresinden bir bakugtur.

Bu bakisiyla Sezai Karakog, onaran veya yeniden onaran bir fikir ve sanat ada-

mu1 olarak son ylzyilda Anadolu’nun disiinsel yapisina damgasini vurmustur.

Fecir Devleti’ni, Alin Yazist'ni, Hikmet’i, Himmet’i, Kalp Medeniyeti'ni, Edeb,
Insan’1, Insan-1 Kamil'i biz, Sezai Karakog’tan 6grendik. Obiir diinyay1 ve kiyameti
bu dinya hayatinin i¢inde yagamay: bize O 6gretti ve nihayet bize Leyla'nin ¢etre-
filli, acih ve yakici ¢6l yollarindan ilerleyerek Mevla'ya ulagilacagini Sezai Karakog
ogretmistir.

Sezai Karakog, yasadigimiz hayata mana verme gayretiyle Mevla'ya hakiki kul
olabilmek i¢in efendimizin ingaa ettigi dini ve degerleri korumanin yaninda bu de-

geri gelecek nesillere aktarmak icin adeta bir uygarlik savascis: kimligine biiriin-

mustur.

Karakog, eserlerinde, soylemlerinde hi¢ durmadan erdemli bir toplumun in-
saas1 i¢in micadele vermistir. Bu baglamda da “Uygarlik’s6zctigiiniin tanimindan
baglar ve bu tanimin i¢ine girebilecek biitin kavramlari tek tek inceleyerek derinle-
mesine ele alir.
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Her kavrami hem kendi bagina hem de bagka bir kavramla iligkisi bakimindan
ele alarak kavrama ruh verir ve manasini zenginlestirir. Ornegin; sabir kavramini
ele aldiginda bu kavramin tek basina hangi birim degerler Gzerinde yiikseldigini,
Kitap'ta nasil ifade edildigini, Efendimiz ve sahabenin hayatinda sabrin tarihsel sti-
re¢ i¢inde hangi merhalelerde nasil sekillendigini ve neticesindeki donisimu ifade
ederken, diger taraftan da sabir - cihat kavraminin iligkisine isaret ederek aralarinda

bir korelasyon olugturmaktadir.

Bu durumda Karakog, bize hem tek bagina sabir kavraminin birim degerini,
insanda ve Misliimandaki faydasini anlatirken ayni anda sabrin tek bagina insan
ayakta tutamayacagini da sdylemektedir. Ve sabr1 bagka kavramlarla icige ulayarak,
diger her kavrami hem tek tek inceleyip hem de birbiriyle kancali tuglalar gibi igige

gegirerek muazzam bir bina insa etmektedir.

Bu bina, Sezai Karakog’un mimarligini 6zenle kurma ve diriltmegayesinde
oldugu Islam uygarligi binasidir. Ote yandan Sezai Karako¢ bu miicadelede ¢ok
onemli bir sey daha yapmaktadir; Islam uygarhgini olusturan argiimanlar: ele alir-
ken, esref- i mahliikatolan insani vebahsedilen kavramlar: birbiri i¢inde yogurarak

bir hamur haline getirmektedir.

Béylece Miisliiman, sabur, cihat, gayb, zekat, namaz, hac, kiyamet, mustu, mu-
cize, sehit, haya gibi kavramlarin igine girer ve o kavramlar: i¢sellestirerek bundan

yasanilacak bir hayat kurma imkanin: elde eder.

Oyle ki, bir Miisliman, Sezai Karakog’tan gayb kavramini okuyorsa, o kavra-
minkaynagindan, peygamberinden, tarihsel siirecinden, hatta bir Hristiyan ya da
Yahudi'nin Bati Medeniyeti ile olan iligkisi de dahil olmak tzere, gayb kavrami
icinde yogrulur ve olmas: gerektigi gibi bir sekil alarak gayba olan inancini tazeler.

Boylece hem kavramlar hem de Mi’'min birbiriyle igice gecer ve adeta birbirine
kaynagtirilir, lehimlenir ve perginlenir.

Benim anlayabildigim kadariyla Kur'an'in bizden istedigi de boyle bir Miusli-

manliktir.

Islam dininin emir ve yasaklar1 olan bu kavram veya sozciiklerin anlatimin-
da Karakog, insanin hem aklini, hem yiiregini, hem de ruhunu teyakkuz halinde tu-
tar. Yani insanin adeta bes duyusunu birden, anlattig1 kavramin tizerine gonderir ve
biz o kavrami; goriir, isitir, kokusunu ve tadini alirken o manaya da dokundugumuzu
hissederiz.

Ayrica o kavramin tarihsel siirecini ve diger dinlerle olan iligkilerini de algilar

ve o kavramla adeta bitiinlesiriz.
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Boylece;

Sezai Karako¢’un Insan-Kavram iliskisini bir¢ok diistiniirden farkli olarak in-
celedigini yani biitin boyutlariyla ele aldigini goriiyoruz. Ayrica siirlerinde de, be-
timlemeler yerine; kavramsal, tarihsel ve sembolik ¢agrisimlarin daha ileri dizeyde
oldugunu ve yine siirlerinde de Insan-Kavram-Tarih biitinlesmesinin 6nemsendi-
gini goriyoruz.

Sezai Karakog; kavramlarda oldugu gibi sehirleri de uygarlik degerleri i¢inde
ele alarak, olay — tarih — sehir — insan —kavram manzumesi ¢ercevesinde ele alir.

Sehirleri tag, kum, beton ve kire¢ y1gini olmaktan siyirarak onlari adeta ruh ve yiirek
sahibi varliklar olarak dillendirir.

Sehir; iitopyadan fiziki elbisesinden siyrilip Misliiman: igine alan, Misliman:
kalbinde tagiyan, Misliman varligini varligiyla bitinlestiren canli ve muazzam bir
organizmaya donigir.Bu organizma ayni zamanda Miislimani koruyup kollayan,

sarip sarmalayan, bir metafor, bir fenomen ve bir guura dontsgir.

Karakog, bu canli organizmayi, bu suuru da Muslimanin bir pargas: haline
dénustirip, Mislimanla butinlestirip uygarliga katar ve Mekke, Medine, Sam,
Bagdat, Buhara, Endiiliis, Kudds, Istanbul dendiginde bu sehirlerin adiyla birlikte;
niibiivvet, din, tarih, hicret, zafer, maglubiyet gibi bir¢ok kavramin ¢agrisimini ya-

satir bize.

Sezai Karakog ait oldugu Islam Medeniyeti ve bu kavramlar tizerinde diigtiniir-
ken, okuyucuyu ge¢mis uygarliklardan da haberdar edip bilgilendirmektedir.

Boylece bir Sezai Karakog okuru; Mezopotamya, Misir, Grek, Roma, Antikite,
Bizans ve ayrica Cagdas Bati Medeniyetinin kurum ve degerlerine dehakim bir
kisilik haline gelir.

Ote yandan Karakog, uygarligin deger ve kavramlarini ele alirken bir distindr,
sehir ve tarihten bahsederken bir seyyah, kavramlar: ve degerleri tanimlarken, bir-
biriyle ve Miuslimanlarla olan iligkilerini anlatirken arif bir kisilik gibi vukufiyet
sahibi ve etkindir.

Ka'b bin Ziitheyr ve Hassan bin Sabitden Mevlana ve Yunus Emre’ye, buradan
Fuzuli ve Seyh Galibe ve oradan da Mehmet Akif Ersoy’a kopriiler kurarken ve
geng nesilleri bu kopriiler marifetiyle buyiik sair ve sanatcilara baglarken de yetkin
bir mimar ve sanat adamidr.

O’nun siiri de, makalesi de, hikéyesi de, piyesi de, siyasi yazist da bir biyik

uygarligin kavgasina adanmigtir.
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Sezai Karakog bir Uygarlik Savagcisi’dir; ilk insanla baglayip kiyamete kadar si-
recek olan Islam Uygarlig’nin duygu ve diisiince planindaki en biiyiik ve en énemli
dugiinirlerinden biridir.

Bitin 6mrind, bu uygarhgin anlagilmasi ve yasanmasi ugruna adamugtir.
Siir'de, Hikaye'de, Piyes'te, Denemede, Inceleme'de hem bu tiirlerin en iyi eserlerini
ortaya koymus hem de her tiiriin iginde, satir satir Islam Uygarlig’nin miicadelesini

vermistir.

Ozellikle Osmanl’nin ortadan kaldirilisi sirasinda Islam Uygarhgrnin yara
aldigini gérmesiyle birlikte, verilen bu miicadele, biyiik bir 6nem kazanmistir. O
dénemde, bulundugu cografyaya asirlardir hakim olmus bir uygarligin ortadan kal-
dirildigini goriip cesaretle buna kargi ¢tkmak 6nemli oldugu kadar degerlidir de.

Sezai Karakog; Adem Peygamber'den baglayan Islam Uygarlig: yiiriiytistiniin
Osmanli ile birlikte sonlandirilmak istendigini ve ortalikta gorinen yazip ¢izenlerin

de bu istege uydugunu agik¢a gormiis ve buna karg: tavir almistir.

O siralar bu alinan “tavira” kargi, devlet eliyle yapilan baskilarin, yildirmalarin
ve hatta siddetin oldugunu da dikkate alirsak, Sezai Karakog’un nasil bir biytik

miucadele verdigini daha iyi anlamig oluruz.

Bu durumda ¢agimizin en buyiik digiinirlerinden biri olan Sezai Karakog'un
kavramlari incelemedeki ustaligini ayan bigimde gérmemek mimkin degildir. Ki
Karakog ele aldig1 her kavram: hem ustaca agikliga kavusturur hem de o kavramla,
miicadelesini verdigi Islam Uygarhigrnin bagini kurar. Tipki millet kavraminda ol-
dugu gibi.

“Avrupanin tamidig: millet, temelde Irk’a ve Dil’e bagli, biraz da pratik ola-
rak, su bu siyasi, tarihi sebeplerle olusmus devlet ve iilke i¢cindeki halk i¢in kul-
lanilan bir deyimdir. Oysa Islam’in millet kavramimda 1k, dil unsurlar: etkin
degildir.

Millet, Islam anlayiginda, ayn1 inanci paylagan insanlarin suuru toplulugu-
dur. Yani, Islam'da (millet) kavrami, Durkheim’in (dolayssiyle Ziya Gokalp’in)
millet anlayisinin ¢ok disinda bir kaynaga, medeniyet kaynagina bagh bir kav-
ramdur. Millet, islam anlayisinda, bir medeniyetin halkina verilen addur.” (Giin/iik
Yazilar IV, 5:173)

Bir yazar, bir digtinir olarak Sezai Karakog, hayatin her alanina deginen distin-
celeriyle Cumhuriyet Donemi Tirkiye’sinin 6nemli bir ekolintin, Dirilis Ekolt’ntin
de kurucusudur. Insandaki Gliimsiiz tarafi yani ruhu temel alan bu ekol ayn1 zaman-

da Osmanl ile beraber yitirdigimiz degerleri yeniden elde etmenin, o degerlerle
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yeniden var olmanin da bir bagka adidur.

Sezai Karakog bir yandan kirden, pastan, aktiialiteden uzak, Hak ve Hakikat’e
adanmig seksen yillik yapayalniz bir hayatin i¢e donik, yiirege doniik, ruha déntk
kapilarindan bir ulu dervisce sonsuzluga nasil yiirindagini bize gosterirken, diger
yandan o sonsuz ummandan devsirilmisincileri; Hz. Ebubekir’i, Hz. Omer’i, Hz.
Osman’t, Hz. Ali’yi tanitiyor ve diyor ki: “Miisliitman, Islam’t oyle canli ve 6yle diri
yasa ki, seni 6ldiirmeye gelen sende dirilsin...”

Sezai Karako¢ hem ¢ag1 taniyor, tanitiyor hem de ¢aglar 6tesine, fizik Gtesine
gidip insanligin medar: iftihar1 olan Sahabeden, tablolari, ¢agdas insanin 6nine

koyup “iste hakikat buradadir” diye gostermektedir.

Ote yandan, yasayan en biiyiik sairimiz olan Sezai Karakog, siirlerini de “Ata
Sozii” berrakliginda ve adeta uygarligini haykiran birer manifesto gibi kaleme al-
maktadur.

Bana ne Paris’ten

Newyork'dan Londradan
Moskova'dan Pekin'den

Senin yaninda

Biitiin bu tiiredi uygarliklar umurumda m1
Sen bir uygarlik oldun bir 6miir boyu
Geceme giindiiziime

Gozlerin

Lale devrinden bir pencere

Ellerin

Bakiden Nefiden Seyh Galipden
Kucagima déokiilen altin leylak
(Zamana Adanms Sézler - Siirler IV)

Kaleme aldig1 her eserde goruldugi gibi Sezai Karakog, bir diisinir olarak
genel anlamda uygarlikla, 6zel olarak da Islam uygarlig ile ilgilidir.
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Karakog, uygarliklara yaklasirken o uygarligin temel 6zelliklerini; ¢eligkilerini,
zaaflarini, zayif ve giicli taraflarini etraflica ele alarak, insan, toplum ve tabiatla
birlikte genel cercevesini ¢izer. Bu cerceve ¢iziminde bir yandan da o uygarligin

distince adamlarindan sik sik s6z eder.

Bugiinki bat1 uygarliginin distnsel temellerini elestirirken Albert Camus, Je-
an-Paul Sarte, Russel, Nietzsche, AndreMalraux gibi o uygarliga hayat veren tinli

digiince adamlarindan s6z etmektedir.

Tarihsel siirecte bati uygarliginin distiniirlerinin ortaya koydugu fikir ve akim-
lardan s6z ederken dustiikleri geliskilere ve bu ¢eligkilerin sebeplerine dikkat ¢eken
Karakog’un 1960’larda yaptig1 elestirilerin ne kadar yiiksek 6ngori ve ileri goris
degeri tagidigini anlamak hi¢ de zor degil.

Karakog, Batinin yetistirdigi Gnli Sosyalist ve Komiinist digiince adamlarinin
da hemen hepsinin disinsel temellerinde ve gelecege yonelik projeksiyonlarinda,
irkeiliga ve kapitalizme kargt olduklarini agikca séylemelerine ragmen bu digiin-
cenin sinsi bir irk¢ilik sergiledigini ve bunun yillar sonra agiga ¢ikacagini beyan
etmektedir.

Bat1 Uygarligiyla tireyen “modern insan’inesya ile olan iliskisine de dikkat
cekerek, sistematik bir kéleligin ginimiz insanina empoze edildigini yillar 6nce

gormis ve bunu dile getirmigtir.

Esyanin hoyrat ve acimasiz bir sekilde insani esir aldigini, insana tahakkim
ettigini, insan bilgi ve becerisinin bu tahakkimden kurtulmak yerine ilerleyen tek-
nolojinin de yardimiyla yeni ve albenisi ytksek esya trettigini ve tretilen her yeni
esyanin da daha gugli bir sekilde insan1 kolelestirdigini vurgulamigtir.

Ayrica Karakog, bu kapitalist sistemin ¢éziimiine yonelik, Batinin ulagtig akil,
bilgi ve beceri ile bu esya tahakkiimiinden kurtulmasinin miimkiin olmadigini, bu

esaretten insanlig ancak Miuslimanin kurtarabilecegini séylemistir.

Fakat Muslimanin da dirilmeye, hayata, esyaya, diinyaya bakigini tazelemeye
ihtiyaci oldugunu her seferinde de dile getirmektedir.

Karakog’a gore; Bu dirilisin ruhla baglamas: gerekmektedir. Karakog, ruhu diri,
canli ve hatta elle dokunulacak kadar capcanli, goriinir kilmaya ¢alisarak béylelikle
O’nun zaman, mekan ve egyaya karst savagacagini ve bu savas: kazanacagini vurgu-
lamaktadr.

Nitekim Ustad, Islam Uygarligi’nin yeniden tazelenip can bulmasi i¢in, 6ncelik
olarak Mislimanin ruhi dirilisine sik¢a vurgu yapar. Dirilis Nesli Amentiisii bu
distincenin temeli mahiyetindedir ve eser, Dirilis Erleri i¢in son derece 6nemli, her
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cimlesi uzun tefekkiir gerektiren derin bir felsefeyi barindirir.

Karakog, Islam Toplumunun yagadig1 sorunlarin saglikli bicimde belirlenmest,
sorunlarin Islam ideali zemininde incelenmesi ve ideal topluma ulagmak i¢in izlen-
mesi gereken yol ve yontemin titizlikle yiirttilmesi gerektigine dikkat ¢eker.

Titizlikle yiiritilmesini 6ngordiigii yol ve yontemlerde Ustad; soyutla somut,
hayalle hakikat, faille fiil, eskiyle yeni, diinya ile 6te diinya, tarihle yaganan arasinda
illiyet agisindan sagirtict ve fakat inandirics, etkileyici bag kuran ender sanat adam-
larindan biridir.

Ele aldig1 bir soyut kavrami, hafizamizda o kavram olsun olmasin, kisa siire i¢in-
de ete kemige burtindirerek, okuyucusuna mal eder. Bu ustalik, Dostoyevski'nin,
Balzacin, Tolstoy’un romanlarinda kullandig1 ve kahramanlarini canlandirirken uy-
guladig1 icradan daha giiglidiir.

Zira sahislara; 6tke, seving, keder, heyecan, uygulamak, bir melegi kanatland:-
r1p sesiyle, nefesiyle, eliyle, koluyla, gozleriyle canlandirip hayalimizde onu var kil-
maktan ve o varliga bizi inandirmaktan daha kolay olsa gerek. Sezai Karako¢ bunu
yapar; hayalimizde,melegi, orucu, namazi, hacci, cihadi giiglii bir sekilde canlandirir
ve bizi onlara inandirir veya yeniden daha somut bir gekilde onlara olan inancimizi

tazeler.

Karakog¢’un hikéyelerinde kullandig: bu inandirict yontemlerden biriyle tebli-
gimizi noktalayalim.

Sezai Karakog, dedesinin yasadigi bir olayi, babasindan dinlemis ve bunu
Kur’an'in 1s181na yapilan saldiriya baglamgtur.

O’nun Kurt ve Lamba hikayesini kisaltarak sunuyorum;
“Kurt ve Lamba
Babamdan dinlemigtim:

“Cocuklugumuzda oturdugumuz sehir Zilkifal Daginda idi. Evimizin bitigi-
ginde ufak bir agilimiz vards. Bir kig, baktik ki arada bir hayvan eksiliyor. Bir, iki, tig.

Bunun tizerine babam, durumu anlamak i¢in geceleri agilda beklemeye karar
verdi. Bir gece, elinde petrol lambas, bir elinde bir sopa, beklerken, agilin giris ye-
rinden igeriye bir kurdun daldigini gériir. Meger agila dadanan bir hirsiz degil, bir
kurtmus. Kurt igeri girince, hayvanlar panik i¢inde bir oraya bir buraya kosusup
duruyorlarmis. Babam kurda sopay: yapistirmaya baglar.

Babam, kurtla ¢arpismasini soyle anlatti: Kurt, benim elimde lambay1 gériince,

Ustime atilip beni paralamaya girigmedi. O, bitiin giiciiyle lambay1 s6ndirmeye
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¢aligtyordu. Ben bir elimle lambay1 onun ufiirerek sondiirmesinden kurtarmak igin

muimbkiin mertebe uzakta tutuyor, 6te taraftan sopayla onu dévmeye caligiyordum.

Kurt’sa, tipk: bir insan gibi, durmadan agzini uzatarak lambay: sondirmeye
¢aligtyordu. Biitiin dikkat ve gayretini ilkin lambay: séndirmeye yoneltmisti. Fakat
o biitiin bu ugragmalarina ragmen lambay1 sondiirmeyi bagaramadan ben onu 61-
direbilirdim.”

Bu vaka biz Miislimanlarla Mislimanlarin diigmanlari arasindaki agik gizli
savag hakkinda bir takim digtinceler ilham etti. Kurt neden dogrudan dogruya sti-

riniin tzerine degil de dedeme yonelmigti?

Kurt digtintyor ki, lamba dedemin elinde olduk¢a dedem olanca giictini kul-
lanabilecektir. Tki tarafinda kuvvetini tam kullanmasinin sonucu ise kesin degildir.
Kurdun dedemi mutlaka yenecegine dair elinde bir garantisi yoktur. Fakat bir kere
lambay: sondiirmeyi basarirsa dedem etrafini, yanini yoresini géremeyecek, karan-
liga alisik gozlerinin tstiinligi ile kurt hasmini kolaylikla alt edecektir. Bu ytizden
tipkt bir insan gibi lambay: Gfiirmeye vermistir kendini.

Miisliiman, elinde bir lamba bulunan bir ev sahibidir. Onun diismani da, is-
ter batili olsun, ister komunistler olsun tipki o kurt gibidir. Miisliman’in lambas:
Kur’an ve Islam'dir. O, ancak onun aydinliginda bu evren gecesinde yanini yoresini

gorebilmekte ve onun 1s181nda yasayabilmektedir.

Avrupali, lambay sondirebildigi her tlkede, Mislimanlari kolayca hakimiyeti
altina aldi. Simdi biitiin giiciiyle heniiz biitiin Islam iilkelerinde séndiirmeyi ba-
saramadig1 noktaya, yani Islam’t tam anlamiyla séndiirmeye biitin zeka ve teknik

guciind sarf ediyor.

O biliyor ki bunu basarirsa artik Musliimanlar: tam anlamiyla tarihten silmeye,
yani etkisiz ve gii¢siiz hale getirmeye erismis olacaktir.

Unutmayalim ki, kurdun gézleri karanliga alisiktir. Ama biz, barbar Avrupa
oniinde medeni Islam insanlar1 15151 kaybedersek yolumuzu kaybettik ve umudu da

kaybettik demektir.

Ne mutlu kurdun tipk: insan gibi séndiirmek i¢in tftrigiinden lambasini ko-
ruyabilenlere.”

Bizim kusagimiz i¢in Sezai Karakog sadece bir yazar, bir sair, bir mitefekkir, bir
sanatci, bir edebiyatc, bir kiiltiir adamu, bir 6gretmen degildir. O, bizim kusagimiz-
daki her misliman i¢in ayn1 zamanda bir babadur, bir Miirsid'dir. Yalnizligs, i¢ine
dénmeyi, i¢inde lavlar patlarken digaridan buz kraterleri varmig gibi goriinmeyi,
olimden 6nce 6lmeyi Sezai Karakog 6gretti bize.
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Bitin bir 6mrint; Siirde, Romanda, Hikayede, Mimaride, Musikide,
Yonetimde, Egitimde, Sinemada, Tiyatroda... Her alanda bir buyik medeniyet
olan Islam Medeniyeti'nin hayata hakim olmas: i¢in adayan Cumhuriyet Doénemi
Tirkiye’sinin yasayan en biytik dil ve edebiyat ustasi, sairi ve miitefekkiri olan ts-
tadimiz, ustamiz Sezai Karakog¢’a Rabbimden sihhat, afiyet ve hayirli uzun 6mirler

diliyorum.
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SEZAI KARAKOC’U NICIN OKUMALI?

Abmet KOT

Kafdagindan havalanan efsane kus Simurg’un yerytiziine ayak bastig1 noktaya
hakikat diyoruz. Yitirdigi cennetten dinyaya uzanan sirlarla dolu yolculugu insanin
hep bu hakikati arayis seriivenidir. Insanin yeryiizii macerasi, cennetinden ayrilirken
biraktigi mutlak hakikate yeniden ulagma ¢abasinin farkli bi¢imlerde anlatimidir
adeta.

Adem’e tflenen ruhun kilavuzlugunda seyreden hakikati arayig macerasinda
ilk biiyiik kesif, “insan”in kesfidir. Insan, mutlak hakikate giden yolculuktaki tek
tastyicidir, Refref tir, Simurg'dur. Ibrahim, bu hakikati arayis macerasinda Kabe'yi
inga ederek “merkez”] kegfetti. Burada insani insanla bulusturdu ve “kent”i kes-
fetti. Peygamberler silsilesi bu hakikati arayis macerasinin sayisiz duraklari oldu
ve insan “tarih’i kesfetti. Son Peygamber, getirdigi kitapla bu biytik yolculugu
“anlam”landirdi, bu anlami sese yukledi, kelimeye yiikledi, cimleye yiikledi ve halka

tamamland.

Sezai Karakog’un fikir cografyasinin siirden denemeye, hikayeden biyografiye
uzanan biitiin eserleri, insanhigin giriste 6zetlemeye ¢alistigimiz bu kadim hakikat
arayisinin izlegi gibidir. Dirilis kiilliyat: olarak adlandirabilecegimiz 70 eser, adeta
bu hakikati arayis yolculugunda insanliga kilavuzluk etmek tizere kaleme alinmigtir.
Binlerce sayfay: bulan killiyatta en ¢ok kullanilan kavram ya da kelime “hakikat’tir.

1.HAKIKAT

Bu bakimdan, Sezai Karakog¢’u ni¢in okumali sorusuna cevap olusturacak ilk

anahtar kelime olarak “hakikat”] se¢iyoruz.

Karakog’a gore, baglangicindan bugiine ve buglinden tayin edilen 6mriiniin
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sonuna kadar, insanlik, stirekli olarak kendi i¢ dinyasinda ve diginda, hakikat mi-
cadelesi yasad, yasiyor, yasayacak. Bir bakima bu diinya hayati, insan i¢in, hakikat
arayisindan ibaret. Insanin tabiata yaklasmasi ve ondan uzaklagmas: da hakikat igin
kendine yaklasmas: ve kendinden uzaklagmasidir. Clinki hakikat, hakikiden ay-
rilmayarak, insana sahdamarindan daha yakindir. Insan ruhu, hakikat olmaksizin
yasayamaz, hakikatten uzak kalamaz. Bir bakima bunalim, ruhun hakikatten uzak
kalig1, daha dogrusu uzak kaldiginin bilincine varmaktan dogar. Kimi zaman insan,
uzak kaldigini kavrayinca hakikati kovalamak ister. Kimi zaman da ondan kagmaya

caligir, bu kez de hakikat insani kovalayacaktir.

Insan ve hakikat: Insanlik tarihi bu iki kelimenin i¢inde yatiyor. Insanoglu dur-
madan hakikati artyor. Buluyor, bulduguna inanamiyor ve yine ariyor. Kimi zaman
da hakikat gelip kendisini buluyor. Ama insanoglu bunu kigiimsiiyor, 6nemsemiyor
ve gergedi bagka yerlerde artyor.

Peygamberlerin kurdugu hakikat medeniyetine adapte oldugu her donem, ruh
ve madde uyumu i¢inde mutluluga ermisken, suuraltindan gelen ictepilerin zaman
zaman patlak vermesiyle yine “dogru yol’dan ayrilabilmektedir insan.

Medeniyetlerin kaynag: tek bir medeniyettir: Hakikat medeniyeti. Hakikat
medeniyeti, ilahi kaynaklidir, vahiy kaynaklidir. Esas kuruculari da peygamberlerdir.
Hz. Ibrahim, esas kaynagina ihanet ettigi i¢in yikilip ¢6kmeye baglayan Babil uygar-
ligin1 6ze donmeye, gercegine donmeye, yani onu diizelmeye ¢agiran peygamberdir.
Fakat Babil peygamberi kabul etmedi ve yikildi. Peygamber de medeniyet megale-
sini Misir'a ve Filistine tagidi; sonra oralarda parlayip uzun siire yagayan Hakikat

medeniyeti, 6z olan Tanri’'nin birligi ve egemenligi ilkesinden sapinca onlar da

yikildilar.

[ste, insanin bir 6miir boyu yasayacag: bu diinya siirgiiniinden geri doniisiinde
hakikat ¢izgisini yakalamig olmanin verdigi huzura ulagmak i¢in, Dirilis killiyatinin
is1gindan da genis bir bicimde yararlanmakta fayda gértyoruz.

2.INSAN

Sezai Karakog’u ni¢in okumali sorusuna cevap olusturacak ikinci anahtar keli-
me “insan’dir.

Karakog’a gore insan, yaratildi yaratilali kendi anlamini arayan yaratik. Arayan,
arayan, bulamadi1 zaman bile arayan, bulduktan sonra da arayan, bulamadigina akl
kesince kendine su veya bu tarzda, su veya bu dil ve semboller i¢inde bir anlam ya-
kigtiran, fakat sonunda bu anlamla da yetinmeyen, bu kez kendi anlamini ¢evresinde

arayan, ¢evrenin, yani kendini ¢evreleyen evrenin, ayin, yildizlarin, giinesin, uzayun,
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zamanin ve mekanin, esyanin, varolusun anlamini arayan yaratik.

Insanin asil 6zelligi, digtniirlerce aranip durulmustur yiizyillardir. Kimisi ko-
nusmayi insanin 6zelligi olarak gérmisler, kimisi glilmeyi. Karakog’a gore ise insani
obur varliklardan ayiran 6zellik, okuma 6zelligidir. Ve ona bagh olarak da yazma
ozelligi. Bunun i¢in insana ilk buyruk “Oku’dur.

Iste, insanoglu “yazilan’a, “okuma’ya, “teorik diisiinme’ye egilimi nisbetinde
obur yaratiklardan ayrilarak “insan” olur. Buna bir de “ahlaki yikselis” de eklenirse
({34 1 [ . .

insan-I kamil” (iistiin insan) olur.

Allal’in yeryiiziinde kendine halife olarak gonderdigi insan1 tanima ve gergek
“Gstlin insan’a ulagma cabasidir dirilis. Bu yolun erleri olmay: hedefliyorsak, Sezai
Karakog¢’u mutlaka okumaliyiz.

3.MEDENIYET

Sezai Karakog’u ni¢in okumali sorusuna cevap olusturacak ti¢iincti anahtar ke-
lime “medeniyettir.

Karako¢’a gére medeniyet, insanoglunun asil amacini gergeklestirmesi ¢alig-
malarindan, ona varma arayislarindan, onu bulmugsa kaybetmeme ¢abasindan kay-
naklanan niyet ve faaliyetlerin, tasarim ve eserlerin, reel ve potansiyel gii¢lerin tiimi
demektir.

Insanligin bilinebilen en eski merkezi medeniyeti, bugiin Orta Dogu dedigi-
miz diinya par¢asinda meydana geldi: Mezopotamya ya da Babil medeniyeti diye-
bilecegimiz bu medeniyet Misir medeniyetinin, o da Yunan medeniyetinin hocasi
oldu. Yunan medeniyeti ise Roma medeniyetinin hocasidir. Bu medeniyetlerin
kalict miras1 birbirlerine kalarak en sonda Roma medeniyetinde toplanmigtir. Bu
miras bagka katkilarla da zenginlestirile zenginlestirile Bizans’ta toplandi. Bizans’t
da Osmanli miras aldi.

Bu dustncelerin 1131nda diyebiliriz ki, Medeniyet temelde tektir ve medeniyet

mesalesi ilk insandan bugiine elden ele taginarak gelmistir.

Islam medeniyeti ise Insanlik medeniyetinin yeniden dirilisi olarak ortaya ¢ik-

t1. Islam medeniyeti, insanlik medeniyetinin dolunay hali, en miikemmel ve tistiin

halidir.

Dirilig tezi, bircok agilardan ele alinan Islam’s, tarih ve medeniyet perspektifin-
den ortaya koyma ¢aligmasidir. Islam medeniyetinin yeniden dogus yolunu arama
denemesidir. Aramaya bir ¢agridir.

Iste, bu medeniyet cagrisina cevap artyorsak eger, Dirilis kiilliyatini okumamiz
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gerekir diyoruz.
4MILLET

Sezai Karakog’u ni¢in okumali sorusuna cevap olusturacak dordiinct anahtar
kelime “millettir.

Karakog¢’a gore millet, ayn1 inanci paylasan insanlarin suurlu toplulugudur.
Islam’in milleti, teoride kalmamug, Peygamberimizin giiniinden baglayarak varol-
mus, giderek genislemis ve gelismis, diinyanin en biiyik, en kokli, en 6murli, en
yiice, en ulu milleti olmugtur. Abbasi déneminde de bu millet vardi, Osmanl d6-
neminde de.

Aslinda simdi de bu millet var ve yagiyor. Ancak bélinmis ve parcalanmig
olarak.

Oysa Avrupa’nin millet kavrami, insanciliga aykari, zit bir kavramdir. Avrupa’nin
tanidig1 millet, temelde irka ve dile bagli, biraz da tarihi ve siyasi sebeplerle olusmus
devlet ve halklar olarak kullanilan bir terimdir.

Islam aydinlar: gercek millet kavraminin bilincine varmadikga Islam iilkeleri ve

muslimanlar i¢in bir ¢ikis yolu bulunamayacaktur.

Iste, dirilis kiilliyati, bu cikis arayisiin yol haritasini sunmaktadir. Sezai
Karakog¢’u bunun i¢in okumaliyiz.

5.COGRAFYA

Sezai Karakog’u ni¢in okumali sorusuna cevap olusturacak besinci anahtar ke-
lime “cografya’dir.

Kainattaki diizen, ahenk, yildizlarin siiri, sessizlik, atesin yakiciligi, bogucu
duman, kurtarict ve 6ldirtci su, hayat 6zt su, hayat tazeleyen hava, yakic: riiz-
gar, serinletici riizgar, kavuran, ¢ollestiren riizgar, rahmet yagmurlar: getiren riizgar,
topragin engebeleri, dag, deniz, nehir ve ovalar, ucan kus, feza, akan yildizlar, akil
almaz 11k yili uzakliktaki glines sistemleri, gokkusag: ve deniz dibindeki mercan,
inci ve stinger yasadigimiz hayatin en tath ve en trajik ¢ehresi.. Evet, igte butiin
bunlar ancak Allah’in buyruguyla var olmakta, baglamakta, sona ermekte, artmakta,
azalmakta.

Insan bunun igin yaratildi. Bu cografyanin merkezinde yaratildi. Bu cografya-
y1 varolusumuzun bir pargasi olarak anlamanin ve anlamlandirmanin adidir Dirilig
kiilliyat1. Bu cografyanin merkezinde oturan insanin varolus miicadelesinde bir id-

dia tastyorsak, Sezai Karako¢’u okumaliy1z.

6.SANAT
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Sezai Karakog¢’u ni¢in okumali sorusuna cevap olusturacak altinct anahtar ke-
lime “sanat”tir.

Karakog¢’a gore sanatgi, bilmedigimiz bir diinyadan diinyamiza dismis, fiziko-
tesi yasantili bir kazazededir. Yitik benini, 6zbenligini aramaktadir. Aradigs, Tanr,
hakikat ve ebediliktir. Arayisi hep Tanrr’ya dogrudur. Dostoyevski, 6mri boyunca,
Tanrr’yr bulmayr amaglayan bir roman yazma ihtirasini tagidi. Mesnevi, bizi hep
oteki diinyaya gétiirme ¢abasidir bagtan baga. Ilyada ve Odesa, o giiniin din anla-
yist icinde, degismez alinyazisinin olusumunu veren bir destan. Gide, kisinin inang
sorununu yeniden giindeme getirmistir. Kafka, déntip durdugu labirentler i¢inde,
metafizigin negatifidir. En biiyitk metafizik esintiyi de Islam klasiklerinde goriiriiz.
Attarda, Senaide, Mevlanada. Camide, Yunus Emre'de goriiriiz. Oyle bir diinya
dogurmuslardir ki, edebiyat, bu diinyanin i¢inde soluk alir. Tasavvuf ve musiki de
bu diinyanin zaman ve mekan boyutlari olur. Bu ruh, klasik divan sairlerimize de
sizmistir. Nesimide, Fuzulide, Bakide, Nef’ide, Nabide ve Nedim'de bu hava yer

yer i¢imizi doldurur.

Dirilis killiyatinda sanatlar arasinda edebiyatin yeri biyuktir, edebiyatta da
siirin. Peygambere Kureys sair demistir ciinkii. Hz. Ali biiyik bir sairdir. Islam
toplumlari, diinya siir tarihinde unutulmayacak sairler yetistirmistir: Maariler, M-
tenebbiler, Ebu Niivaslar, Faridler, Busiriler, Haririler. Sonra, Islam’in uygarlik ve
sanattaki atilim glicli, Acem siiri denen biiytik vakayr dogurmustur: Senai, Attar,
Mevlana, Firdevsi, Hafiz, Sadi, Hayyam, Nizami, Cami.. Atilim burada da durma-
mis, Hint ve tiirk ¢aglarinda siirin giicti kuvvetlenerek stiirmusgtiir: Ali Sir Nevai, Ne-
simi, Necati, Fuzuli, Baki, Hayali, Yahya, Nev’i, Nef’i, Nedim, Nabi, Seyh Galip...
Guniimizde ise, Mehmet Akif, Yahya Kemal, Necip Fazil'la baglayan bir ¢izginin
devami olarak Islam Uygarligs, diisiincesi, sanati ve siiriyle en genis anlamda dirili-
sini yapmak icin filizlerini yesertmeye baglamistur.

Bati uygarlig: ile hesaplagmanin en 6nemli alani s6z alani olacaktir. Bu bakim-
dan, Sezai Karakog¢’un diinya sanat ve edebiyatini genis bir perspektifle ele alarak
yorumlayan eserleri ¢cok dikkatle okunmalidur.

7 DIRILIS

Sezai Karakog’u ni¢in okumali sorusuna cevap olugturacak yedinci anahtar ke-
lime “diriligtir.

Dirilis, ge¢misin tekrar: degil, yeni bir olustur. Kokstiz, temelsiz, ge¢misle ilin-
tisiz anlaminda degil, eskimez bir yeniligi 6ziinde barindirmas: anlaminda yeni bir
olug. Insanhigi, saptig1 ana cizgisine dondiiriis ve bu doniisteki birikimle tohum-

lasma ve ilham kazanma birikimiyle yeni bir mayalanistir. Metafizik temelin taze-
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lenisinden baslayarak, tarihi perspektifi yenileme, hakikat dogrdultusuna getirme
erdeminin insanda mayalanmaya baglayan 6zdegisimidir Dirilis.

BIR MUM MISALI

Konuklarin dolu oldugu, konugmadan sessizce oturduklari, adeta birini bek-
lerken ortaliktaki heyecan: elle tutulup gozle goriliircesine hissettikleri bir odada,
eliunde mum tutan adam ne giizeldir!

Elinde mum tutan, béylece oday: aydinlatan ve béylece karanligi kovan adam
ne guzeldir!

Mum tuttugu i¢in tepeden tirnaga aydinlanan, bastanbaga 151k haline gelen,
adeta mum haline gelen, sanki elindeki mumdan degil de kendinden 151k sagan
adam ne giizeldir!

O mumu s6ndirmeyip de hafif hafif yanmasini ve sevingli sevingli 1g1masin
saglayan rizgar ne guzeldir!

Ve eriye eriye herkese 151k dagitan, adeta her zerresini bir 151k damlasina gevirip
151k isteklilerine armagan eden, son zerresine kadar aydinlatma gorevini siirdiiren,
sonunda fani olan mum ne giizeldir!

Elde tutulan mum ne giizeldir!
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GELECEGE AKAN DIRILI$ IRMAGI

Osman BAYRAKTAR

Insanlik bir yandan bilgiyi gelistirirken bir yandan da onu bulandiriyor, eskiti-
yor.

Tarihi stirece baktigimizda, bilginin bulandirilmas: ve eskitilmesi iki diizey-
de gergeklesiyor. Birincisi, bilginin kayitli oldugu fiziki belgelerin yok olmasiyla.
Kur’an'dan 6nceki kutsal kitaplarin ortadan kaybolmas gibi.

Ikincisi ise, hakikatin kayitlarda olmasina ragmen, insanin onu zihninde boz-
mast, tagsis etmesi.

Olguya biyiik resimden, insanlik tarihinden bakinca Kur'andan énceki kitap-
larin ortadan kalkmasinda da bir hikmet var. Butiin Kitaplarin Sahibi, Son Kitabini
kiyamete kadar koruyacagini vaat ettigi gibi elbette 6nceki kitaplarini da koruya-
bilirdi. Belki de hikmet, sadece Son Kitabin eksiksiz ve ortaksiz olarak korunma-
sinda. Boylece 6nceki Kitaplarin bilgisi de, gerektigi kadariyla Son Kitabin i¢inde
yasamaya devam ediyor. Sekil olarak, kalip olarak degil; 6z olarak, ruh olarak yastyor.

Ikinci problem, bize, insanlara dair: Bilgi olgusu, cok karmasik bir konu. Isin
ozt su ki, bilgi kitaplarda, belgelerde degil insanlarda yasar. Kitaplar ve belgeler
bilgiyi veri olarak saklayan, kugaklardan kusaklara nakledilmesini mimkiin kilan
araglardir. Ancak bilgiye canlilik veren bu verileri sahiplenen, onlari yorumlayan
insanlar.

1nsanhg1n belli donemlerinde zihinler adeta korlesir; insan, simdiki zaman-
dan bakinca hayret edecegimiz sekilde 6niint géremez hale gelir; taglara, agaglara,
bir takim insanlara tanrilik izafe eder. Cahiliyet dénemi olarak adlandirdigimiz za-
man diliminde, ilk anda ¢agristirdiginin aksine insan butiin yetenek ve meziyetle-

76



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

rini kaybetmis degildir. Bir takim alanlarda, 6rnegin biiytciilik ilminde, siirde, s6z
sanatlarinda insanlik tarihinin zirvesine ulagir. Ama bu durum onlarin madenden
yapilmis, agactan yapilmis putlari tanr1 edinmelerine engel olmaz. Bugiiniin medeni
dinyasina baktigimizda da durum farkli degil. Bir yandan bilimde, sanatta hayran-
lik verici gelismeler, bir yandan ayni cinslerin evliligine megsruiyet kazandiran yasal
dizenlemeler.

Cahiliye tam da budur.

Gegmiste zihinlerinin mefli¢ oldugu bu durumlarda peygamberler yetisti in-
sanligin imdadina. Vahiy, ilahi bilgi a¢ti insanligin 6ntinii her defasinda; olmasi
gerekeni olmast gereken yere yerlestirdi. Ancak biliyoruz ki, Son Peygamberden
sonra vahiy de kesildi. Peki, insanlik bu tikanma durumlarini nasil agacak vahiy
olmayinca? Allah’in litfuyla artik anahtar bizzat insanin elinde.

Bizim disince gelenegimizde, Hz. Peygamber'den sonra bazi buyikler icin
“yenileyici” tabiri kullanilir. Kendilerinin kullandig: bir sifat degildir bu. Belki kendi
dénemlerinde de kullanilmamistir. Yaptiklar: ise bakinca, kendilerinden sonra ge-
lenler onlarin haklarini boylelikle teslim etmisler. Imam Gazali gibi, Imam Rabbani

gibi, Mevlana gibi.

Yenileyici dedigimiz biiytkler, esasta kendi dénemlerine bir kez daha vahyin
1111 tuttular. Onun i¢in onlara yenileyici sifatini layik gordii toplum. Kadim bil-
giyi kendi dénemlerinde yeniden hatirlattiklari igin.

1923’ten sonra her alanda gergeklestirilen devrimlerle toplumumuzun onto-
lojik dengesi sarsildi. 1928'de gergeklesen harf devrimi ile ise yeni kusaklar i¢in, en
genel anlamiyla yukarida isaret ettigimiz bilgi kayb stireci bagladi: bin yillik kiltir
birikimi ile iligki kesildi. Kitaplar bir yerlerde dursa bile ulagilamaz hale geldi. Kald:
ki bir¢ok yerde kitaplar fiziken de ortadan kaldirild:.

Bu stirecte sadece harfler degil, kavramlar da ortadan kalkmis ya da igerik de-
gistirmisti.

Sezai Karakog bu dilsizligin i¢inde dogdu, bu dilsizligin i¢inde yazmaya bagladh.

Sair olarak belirdi 6nce. Taptaze bir duyus, bir ses olarak.

1960da Dirilis ¢ikti. Bugiin Diriligin ilk sayilarina baktigimizda, Sezai
Karakog’un zihninde, dirilige dair biitinsel bir tasarimin oldugunu agik olarak g6-

rebiliyoruz.

Dirilig'in ¢iktig1 donemde tistad Necip Fazil hapislerle ugrasiyordu.Said Nursi,
eserini tamamlamus, hayata veda etmisti.Islami goriiniim, daha ¢ok savunma duru-
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mundayd.

Dirilis, toplumumuzun ¢ok da alisik olmadigi, kolay kabullenemedigi yeni bir
bakus, yeni bir dil 6neriyordu. $iiriyle, diistince yazilariyla.

Nerdeyse bir asirdir Baticilik ve milliyetcilikle muhatap olan Misliiman zihin-
ler fazla bulanikti. Her iki akimdan da etkiler vard: tizerimizde. Bu sadece savun-
mayla, kisa yoldan diizeltmelerle agilacak bir durum degildi.

Kavramlar yeni bastan eli alindi. Din, medeniyet, millet, tarih, vatan.Sezai Ka-
rakog, “Dirilis Akim1” olarak isimlendirdi kendi hareketini. Sanatta, edebiyatta, dii-
sincede donem dénem ortaya ¢ikan, ortak niteliklere sahip egilimler i¢in de akim
nitelemesi kullaniliyor. Ancak bu ¢ok dar bir alan. Akim, bu zikrettiklerimiz de
i¢inde olarak, toplumun biitiin katmanlarini etkilemeyi, degistirmeyi amaglayan ¢ok
yonld bir hareket.

Bir tezle ortaya ¢ikmak, diinyaya, tarihe, kiiltiire, sanata, edebiyata, hayatin her
alanina iligkin biittinsel bir bakigi ve biiyik bir birikimi gerektiriyor. Bu nedenle si-
yaset, sanat, edebiyat alanindaki hareketlerin ¢ok biiyiik boliimu bir karg: tez olarak
ortaya cikar. Karg1 tez olarak ortaya ¢ikmak, kisa stirede hazir bir taraftar kilesine
ulagmay1 miimkiin kilar. Ancak bu daha bagtan, kendinizi bagkalarina gore konum-
landirmay: da kabullenmek anlamina gelir. Belirleyici olan sizin gortstintz degil,
karg1 ¢iktiginiz gortigini durumudur. Yakin tarihimizde bunun onlarca 6rnegini
gormek mimkin. Oysa bir tezle ortaya ¢ikmak, eger teziniz glicliyse uzun dénem-
de bagkalarinin size gére konum belirlemesi sonucunu getirir.

Islamin Dirilisi, 1966'da yazildi. Bu kiigiik kitap ici“Dirilis'in manifestosu”
desek yanlis olmaz. Sonraki kitaplar, bu kitabin agilimi gibi dogdu adeta. Orada
bir paragraf olarak gecen konular sonraki dénemde birka¢ kitap hacminde yeni-
den yazildi. Yazar, Islamin Dirilisi gercegini tartisirken diinyaya biitiin olarak ba-
kar. Islamin Dirilisi kargisinda Avrupa’'nin, Asya'nin, Islam Diinyasinin durumlarin:
degerlendirir. Afrika, ilk defa Islami diigiincede bu kadar derinlemesine ele alinir,
irdelenir. Distincede, inanista, edebiyat ve sanatta ve nihayet aksiyonda dirilisim
imkanlar: aragtirilir. Son olarak insana, Miislimana, Yahudiye, Hiristiyana, Dogulu
ve Afrikalilara, Din ve Tanritanimazlara ayri ayri ¢agrida bulunulur.

Sonraki yillarda yazilan Insanhigin Dirilisi ve Rubun Dirilisi kitaplar: bu genel

cercevenin tamamlayici unsurlar: gibidir.

Sezai Karakog, halka agik konusmalarinda, [sZamin Dirilisini yeni sartlara gére
yeniden yazma arzusunu izhar etmistir. Isaret edilen daha ¢ok bir gerekliliktir. Ger-
cekte ise o bunu konugmalariyla fiilen gerceklestirmektedir.
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Uygarligimizin yikimu ile birlikte ortaya ¢ikan ulus devletler topraklar: fiilen
boldi. Modernizm ise daha kokli boliinme ve tahribati zihinlerde gergeklestirdi.
Kavramlarin igerigini degistirerek diinyaya bakisimizi kokli bi¢imde degistirdi.
Diinyaya bu seviyeden bakinca, ne ulus devletlerin sinirlarini agmak, ne de zihin-
lerin mahkum oldugu dustinsel ¢erceveyi kirmak mimkiin. Biyik distintrlerin,
bilgelerin en biiytik 6zelligi en karmagik ve zor konular: sanki ¢ok basitmiscesine
ele almalari, sadelegtirmeleri.

Islamin Dirilsi de dahil olmak tizere Sezai Karakog’un diisiince eserlerinde or-
tild bir bilimsellik var. Bizim i¢im basitligi saglayan da eserlerin arkasindaki bu
biiytk bilgi birikimi. Bilimle ugrasan kisiler ise arkaplanin farkina varmakta tuhaf
bicimde gecikmekte.

Oysa gergek derinlik, bu sadelikte. Karmagik bir matematik igleminin sonucuna
bakarken hissedilen ferahlik duygusu.

Toplumun her katmanin: degistirmeyi hedefleyen bir akimin aksiyonsuz olma-
st distiniilemez. Gegmiste dergi ve gazeteler bu iglevi Gstlendi. Parti, bir organizas-

yon olarak aksiyonun en goértnir hali.
Dirilis Irmag: gelecege akisini siirdiiriiyor.

Yenileyerekve yenilenerek.
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SEZAI KARAKOC VE BATI MEDENIYETI HAKKINDAKI TES-
PITLERI

Mebmet Fetih YAINARDAG

Girig
Devellioglu, Lugat'inde medeniyete sozliik anlami olarak: “medenilik, sehir-

lilik, uygarlik” (Devellioglu, 1996: 598) karsilig1, Tirkce Sozlik de ise: “uygarlik”
(Komisyon, 1998: 1523) anlamu verilmisgtir.

19. yiizyilin baglarinda gerek devlet adamlar: gerekse miinevverler Osmanli’nin
icinde bulundugu olumsuz durumu degerlendirirken, bircok bakimdan Avrupadan
geri kalindig1 teshisinde birlesirler. Ahmet Hamdi Tanpinar, Tanzimat'in ilk ide-
olojisinin medeniyetgilik oldugunu séyler ve sézlerini séyle sirdirtir: “Sadik Rifar
Paga ve Sami Efendiden itibaren ‘medeniyet, temeddiin, iinsiyet, menusiyet, teenniis’ gibi
kelime ve terkiplerle Frenkee civilisation’ kelimesinin karsiligr aranvyordu. Resid Pagsa,
Ali Pasa, Cevdet Pasa, Miinif Pasa, Sultan Abdiilaziz tirlii yazilarinda, fermanlarda
hep onun tarifini yapmaga calisirlar. Cevdet Pasa, “Tarih’ini medeniyet ve bedavet hal-
lerini mukayese ile baslatir. Ve nibayet Sinasi, Mustafa Resid Pasadan ‘medeniyet resulii’
diye bahsederek hayatimiza yavas yavas sizan bu mefhumu kendi nesli ve gelecekler icin

bir din haline getirir. Tanzimat'tan sonra ilk ideoloji cristallisation’a bu kelimenin etra-

finda olur.” (Tanpinar, 1988: 152)

Medeniyet kavrami, Tanzimat sairlerinin en ¢ok tercih ettigi temalardan biri
olmustur. Ozellikle; Sinasi, Ziya Paga, Sadullah Paga ve Abdiilhak Hamid Tarhanda
bu tema kargimiza gikar. Tanzimat Edebiyatinin 6nde gelen ismi olan Sinasi, hamisi

Resid Pasa i¢in kaleme aldig: kasidesinde onu medeniyet resuli olarak niteler.
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“Sensin ol fahr-i cihan-1 medeniyet ki heman
Ahdini vakt-i saadet bilir ebna- y1 zaman”

Ziya Paga, bir beytinde son asra girilirken dogu ve bati medeniyetleri arasindaki
gelismiglik farkini biitiin agikligiyla su sekilde ortaya koyar.

“Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kasaneler gordiim

Dolastim miilk-i Islam'1 biitin viraneler gordiim.”

Namik Kemal de Medeniyet baslikli makalesinde bu kavramin gelismislik ve
olmazsa olmaz cinsinden bir duyarlilikla mana ve ehemmiyeti Gzerinde durur. “Me-
deniyet aleyhinde kiyam etmek ecel-i kazaya katillerden, haydutlardan ziyade muin
olmaktir... Hiilasa medeniyetsiz yasamak, ecelsiz olmek kabilindendir... Sa’y~i beserin
muavenetleri nerede olursa olsa istifade olunur.”

Sadullah Pasa da On Dokuzuncu Asir isimli siirinde eski ile yeniyi geligmislik
agisindan ve Ustl kapali olarak Sark- Garb agisindan mukayese eder.

“Megarib oldu diriga metali’-i irfan
Ne kaldi sohret-i Rum u Arab, ne Misir u Herat
Zaman zaman-1 terakki cihan cihan-1 ulum

Olur mu cehl ile beka-y1 cem’iyyat.”

Eski- yeni, ilm- cehl ve sark- garb catismalari bu devirde en ¢ok medeniyet
kavrami tzerinde yogunlagmistir denebilir. (Kolcu, 2007: 60,61)

Tanzimat’tan Milli edebiyat donemine kadar batiyr anlama konusunda stirekli
yanls algilar ortaya ¢ikmigtir. Batili olmak, Batililasmak en ¢ok tartigilan konular
olmugtur. Nurettin Topgu, batiy: taklit konusunda nasil bir yanls icerisinde olun-
dugunu su gorislerle ortaya koyar: "Batinin ilim wve irfanini alacak yerde, madde ve
cinsiyet hayatinda yasattigi cazibeye cabucak teslim olduk. Rubu ve dimag: olan miinev-
verin eliyle batiya uzanacak yerde, midesiyle derisinin hazlarini yasatan halkin eliyle
uzandik. Esasen taklit kotii ve teblikeli bir yenilesme usultidiir; benligi kaybettiricidir.
Inkilabimizin asisin yine kendi mazimizden almamiz lazimdir. Mazide bizi yiikselt-

mis olan temeller yikildig icin cokiiyoruz. Bizzat bu temelleri saglamlastirmakla ise bas-
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lamalyz. Bir milletin varlig: yabanci temeller iistiine kurulamaz.:
Agsilarken de vurun kendine kendinden as.” (Topgu, 1998: 47)
SEZAI KARAKOC

Edebiyat dinyamizda yazdig: siirler, denemeler, hikayeler ve tiyatrolariyla ken-
dine yer edinen Sezai Karakog, niifus kayitlarina gore 22 Ocak 1933'de (mayz1s ayin-
da) Diyarbakir'in Ergani ilcesinde diinyaya gelmistir. Sairin “Dogdugum sehir Erga-
ni, dogmadigim sehir yine Ergani” dedigi bu kiiciik kasaba Zilkiifil dag: eteklerine
kurulmugtur. O bélgenin soylu ve kokli ailelerinden birine mensup olan Karakog’un
babas1 Yasin Efendi, yasamis oldugu ¢evrenin dar imkanlarina ragmen eski edebiya-
timizin zevkine sahip biridir. Babasinin koydugu isim Muhammed Sezaidir. Niifus
kayitlarina gegerken, bir karigiklik sonucu, agabeyinin ismi olan Ahmet, Sezai'nin
basina eklenmigtir. Resmi kayitlardaki adi Ahmet Sezaidir. (Karatag, 1998: 19)
Nufus kayitlarinda, dogum yeri olarak Osmaniye yazilidir. Osmaniye, o zamanlar
Ergani’nin merkezine verilen isimdir. Yani ilgenin genel ad: Ergani, kentin merkezi
icin gecerli olan isim de Osmaniyedir. Adana’nin Osmaniye ilgesi ortaya ¢iktiktan
sonra bu isim unutulmus, il¢e, Ergani olarak resmi kayitlarda yerini almistir. (Kara-
tag: 1998: 19) Leventogullari, ailenin bugiin de sdylenmekte olan lakabidir. Soyad:
kanunu ¢iktig1 zaman, aile, soyad: olarak Leventoglu'nu benimsemis, ancak niifus
memurunun itirazi, daha dogrusu o zamanlar zade, oglu’ kelimelerin soyad: olarak
kabul edilmeyisi tizerine verilen listeden Karakog kelimesini segmek zorunda kal-

mustir. (Karatas, 1998: 19)

Cocuklugu, babasinin isi sebebiyle Ergani, Maden ve Piranda geger. 1938 yilin-
da Erganide ti¢ ay kadar ilkokul 6ncesi ihtiyat sinifina devam eder. Alt: yagindayken
ilkokula baglar. 1939 gtiziinden 1940 yazina kadar Piranda (simdiki Dicle) kaldig:
icin ilkokul ikinci sinufi orada okur. Ilkokulu 1944 yilinda Erganide tamamlar. (Ka-
ratag, 1998: 21)

Sezai Karakog, 1944 yilinda ilkokulu bitirir. Ailesinin maddi imkéanlarinin ye-
tersizliginden dolay: ilkokuldan sonra okuyamama durumu ortaya ¢ikar. Fakat ba-
bas: Yasin Efendi oglunu okutmaya kararhidir. Karakog, parasiz yatili sinavina girer,
kazanir ve Marag Ortaokulunda okumaya hak kazanir.

Ortaokul yillarinda okudugu kitaplar oldukga farklidir. Safahar'1, Mithat Cemal
Kuntay’'in Mehmed Akifini, Vadideki Zambak'in bir bélimiind, Arif Nihat Asya'nin
Kanatlar ve Gagalar okuduklar1 arasindadir. Daha ortaokul yillarinda iken Namik
Kemal ile ilgili bir konferans verir, ayn1 zamanda Hiirriyet Kasidesi'ni ezberden okur.

Beden egitimi 6gretmeni kendisine ‘koca filozot’ lakabin: takar.
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Okuma faaliyetlerini artirarak devam ettirir. Adeta okuma bir hastalik ha-
line dontgir. Arsen Lipen kitaplari, Peyami Safanin Cingéz Recaileri, Attar'in
Pendname’si, Mesnevi Serbi, Ziya Gokalp'le ilgili kitaplar, Ismail Habib Seviik'in
Edebiyat Taribi, Sarikli Ihtilaler Ali Stiavi, Arif Nihat Asya’'nin Bir Bayrak Riizgir
Bekliyor'u ve daha bagkalar: okudugu kitaplar arasindadir. Mesnevi'yi ortaokul ikinci

sinifta okumaya bagladigini ve anladigini, zihninin erken uyandigini goririz.

Marag’ta ortaokul 6grencisi iken takip ettigi dergiler arasinda sunlar vardir:
Hakka Dogru, Tanri Kulu, 1slamiyet, Sebiliirresad, Serdengecti, Orhundan Sesler,
Altinigik, Kizilelma.

Ortaokul yillarinda okudugu ve ¢ok istifade ettigi bir diger dergi de Biyik
Dogu'dur. Biiyiik Dogu ile ilgili intibalarini séyle anlatir: “O giine kadar, Islam igi-
mizde sakladigimiz bir inang idi. Kimselere pek acilamiyorduk. Yasak, mazlum ve mag-
dur bir diisiince gibiydi rubumuzda. Ama iste, gormiistiik, Istanbulda ¢ikan bir dergide,
onu cagdas tislupla savunan bir kalem vardi. Islam’n yiikselen yeni, canlt sesiydi bu. Bu,

benim icin biiyiik bir mutluluk olmustu. Ciinki: Bir umut dogmustu. Biitiin sikintilar:

gogiisleyebilirdim.” (Karatag, 1998: 40)

Ortaokulda kendi kendine gizli gizli Arap¢a ve Farsca galismasi ona dogu ede-
biyatinin kapilarini agacaktir. Sadece dil 6grenmekle yetinmiyor ayni zamanda oku-
malarini da devam ettiriyor. Bu donemde okudugu yazarlar, Tanzimat ve Megrutiyet
déneminin onde gelen yazarlaridir. “Evden gotirdigiim birkag kitapla da, yine gizli
gizli kendi kendime Arapea ve Farsca calisiyordum. Osmanh devrinde her halde ortackul
kitabi olarak hazirlanmastr bu kitaplar. Ciinkii: o zaman, Arapea ve Farsca dersleri mec-
buri derslerdi. Ben de evde bulup da yanima aldigim o kitaplardan ‘emsile’yi exberlemis,
Farscama da oldukea ilerletmistim. Bir yandan da daha cok Tanzimat ve Mesrutiyet do-
nemi yazarlarimn yer aldig bir iki eski segmeler kitabindan M. Akif’in, N. Kemal’in,
Abdiilhak Hamid’in, Siileyman Nazif 'in, Tevfik Fikret'in, Ziya Gokalp’in ve digerleri-
nin siirlerini, yazilarini okuyordum. Okul kitaplariyla yetinmiyordum. Okuduklarimla

da giiglenen, din, millet ve vatan sevgisi, yiiregimi dolduran yiice duygulards o yillarda.”
(Boz, 2006: 46,47)

Karakog, ortaokulu 1947 yilinda bitirdikten sonra Gaziantep Lisesine kayit
yaptirir. Okuma faaliyetlerini burada da stirdiirir. Sekspir’in biitin piyeslerini, And-
re Gide’nin Diinya Nimetlerini, Goethe'nin Verteri ve daha birgok Bati klasigini
okur.

Karakog¢’un lise yillar: maddi ve manevi ¢ok biiytik sikintilarla doludur. Agabe-
yinin 6limd ile sarsilir, tatillerde ¢alismak zorunda kalir. Okulun duvar gazetesine

yazilar yazar. Nefi'nin gazellerine 6zenerek gazeller yazmay1 dener. Biiyik Dogu'ya
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gonderdigi bir siir yaymnlanir. Fransizcasini gelistirerek, cesitli hikayeler ve siirler

gevirir.

Liseden mezun olduktan sonra, felsefe ya da ilahiyat okumak ister. Bu boliimler
burslu 6grenci almadig: i¢in burslu 6grenci alan Siyasal Bilgiler Fakiltesi’'ne kayit
olur. Bu donemde Necip Fazil ile tanigma firsat1 bulur. Biiyik Dogu’ya giderek soh-
betlere katilir. Felsefe ve sosyoloji kitaplari okumay: devam ettirir. Siirler yazmasina

ragmen bunlari yayinlamay: diistinmez.

1952 baharinda Monna Rosa adli siirinin ilk bolimiini kaleme alir. Bu siir ken-
disinden habersiz bir arkadag: tarafindan Hisar dergisinde yayinlattirilir.

Karakog, okuma faaliyetlerini Milli Kitiphane ’ye giderek orada da strdiiriir.
Kitiiphanede bulunan edebi, fikri ve felsefi ¢ok sayidaki Fransizca dergileri de oku-

may1 ihmal etmez. Fransiz Kiltir Merkezi de onun sik¢a ugradig: bir yerdir.

Necip Fazil, dergide kendisine yardimer olmast icin Karakog'u Istanbul’a ¢agi-
rir. Son sinifta olan Karakog, bu ¢agriya olumlu cevap vererek, Istanbul’a gider ve

dergi kapanana kadar Necip Fazil’a yardime: olur.

Sezai Karakog, 1955 yilinda §7ir Sanati adinda bir dergiyi ancak toplam iki say:
olarak gikarir. Ayni zamanda Istanbul Mecmuasinda siirleri de yayimlanmaya devam

eder. Fransiz sairlerden ¢eviri ¢aligmalar1 da sirmektedir.

Mezuniyet sonrast Maliye Miifettis Muavini olarak Istanbul'da géreve baslar.

Necip Fazil'in istegi tizerine Biiyik Dogu/nun Edebiyat / Sanat bélimiind yonetir.

1957 yili Karakog i¢in en acili gegen yillardandir. Annesinin 6limi onu ¢ok
etkiler. Bundan sonra uzun bir middet yazdig: siirlerin temasi hep 6lim olacaktir.

Balkon isimli siirinin kendisinden habersiz Cemal Siireya tarafindan Pazar Pos-

tasimda yayinlattirilmasi onu ¢ok kizdirir.

1959 yilinda Karakog’un ilk siir kitabi olan Kérfez yayinlanir. Sezai Karakog,
distiniste bir tazelenme ve yenilenmeye ihtiya¢ duyarak, yeni bir dil ve tslupla, bir
suredir i¢ine daldig1 metafizik distincelerin kendisini ifadeye zorlamas: neticesinde
Dirilis isimli dergiyi ¢ikarir. Derginin masraflarini cebinden kargilar. 1960 ihtilali
sebebiyle dergi ancak iki say1 ¢ikabilir. 1962'de ikinci siir kitab1 Sahdamar yayinlanar.

Yeni Istanbul gazetesinde ¢ikan yazilari ok begenilir ve 1964 yilindan sonra
Biiyiik Dogu/da yazilar1 ¢ikmaya baglar.

Sezai Karakog, 1965 yili baglarinda mecburi hizmetini tamamlayinca istifa ede-
rek memuriyetten ayrilir. Bundan sonraki maddi agidan oldukga zor yilardir. Dergi-
yi ¢ikarmak icin para lazimdur. Telif Gcreti karsihginda Yunus Emre ve Mehmet Akif
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adli eserleri kaleme alir.

Hilal, Soyut, Yeni Insan, Siir Sanat: dergilerinde yaz1 ve siirleri ¢ikmasina rag-
men maddi imkansizliklardan bir tirli kurtulamaz. Arkadagindan aldigi borg
para ile 1966 yilinda Dirilis dergisini ikinci kez ¢ikarmaya baslar. Dergi maddi
imkénsizliklardan dolay1 1967 yilinda tekrar kapanur. 7aha’nin Kitab: adli siir kitab:
1968 yilinda basilir. Biyiik Doguda yazdig yazilarini Kiyamet Asist baghg altinda
kitaplagtirarak 1968 yilinda baskisin1 gergeklestirir.

Islam’in Dirilisi adli eseri laiklige aykir1 oldugu gerekgesiyle mahkeme karariyla
toplatilir ve yazar1 163. Maddeden 1967 yilinda yargilanir. Hakkinda ikinci bir dava
daha agilarak Yazi/ar adli kitab: da bilirkisi raporu dogrultusunda toplatilir.

1968 yilinda Milli Tirk Talebe Birligi, Karakog’a, Sanat ve Edebiyat 6diilini

verir. Diizenlenen térene Karakog katilmaz.

Sabah gazetesindeki yazarlik hayat: on ay stirer. Bu isten ayrildiktan sonra yine

maddi sikintilar yasar.

Sezai Karakog 1970 yilinda Allab’a Inanma ve Insanhk, Oliimden Sonra Kal-
k15 adl kitaplarini yayinlar. Hakkinda agilan davalardan dolay: ondokuz ay on giin

mahkamiyet ve bir yil da Sultanahmet semtinde kalmak sartiyla stirgiin cezasi veri-
lir. 1974 affiyla bu cezalar ortadan kalkar.

1974 yilindan sonra hayatinin geri kalan kismini Diri/is adli dergisini ve bir
davanin kitaplari olmasindan dolay: diger yayinevlerinin basmadig: kitaplarini kur-

dugu yayimnevinde yayinlayarak gegirir.

“Dirilis Gengligini” yetistirmeye ¢alisan Sezai Karakog, yeni nesli, dirilis di-
since ve duyarliligiyla yetismis geng¢ nesli devreye sokmak, teorik planda yaptig:
caligmay1 aksiyona ¢evirmek ve medeniyetimizin yeniden dirilisine siyasi olarak da
katkida bulunmak maksadiyla 1990 yilinda Dirilis Partisini kurmugtur. Parti arka
arkaya iki kez se¢ime girmediginden dolayr 1997 yilinda Anayasa Mahkemesi ta-
rafindan kapatilir. Hayatinin hicbir déneminde ideali i¢in ¢aligmaktan yilmayan
Karakog, yoluna devam eder. Halen Istanbul'da yasayan Karakog, kitaplarini okuyu-

culartyla bulugturmaya devam etmektedir.
SEZAI KARAKOC’A GORE BATI MEDENIYETI

Sezai Karakog, 1950 yilindan itibaren yazmis oldugu distince ve sanat yazila-
riyla topluma rehberlik yapmis ve yazilariyla okuyucularina mesajlar géndermistir.
O sadece kendi toplumunu degil tiim diinya insanligini kurtaracak bir projenin mi-
marliini da Gstlenmistir. Yaklagik olarak altmig yildir tizerinde ¢aligtigi bir mede-

niyet projesi vardir. Bu projeyi olusturmak i¢in diinya medeniyetlerini incelemis,
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kargilagtirmig ve bir senteze varmugtir.

Sezai Karakog, 6zellikle Islam Medeniyeti ve Bati Medeniyeti tizerinde durur.
Ona gore Bati, Ronesans’la birlikte tercihini yapmis ve bu biiytik degisim kendi
imkénlarini tikete tikete evrimini tamamlamigtir. Evrimin tabii akis1 i¢inde ortaya
¢ikan tikanikliklari reformlar ve devrimlerle agmugtir. Islam Medeniyetine gelince,
bu medeniyet hayatiyetini devam ettirmektedir. Fakat bitkisel bir hayat yagamakta-
dir. Bunun sebebi, hakikat medeniyetinin gerektirdigi bilin¢ uygarhigs, tefekkiir de-
rinligi ve ruh diriligini yavag yavag kaybetmis olmasi yiziindendir. Bu medeniyetin
yeniden dirilebilmesi i¢in Miisliman ruhunun dirilebilmesi gerekir. Ruhun derin-
liklerindeki bu nitelik degisimi vahyin ve aklin aydinliginda Islam Medeniyetinin
dirilisi olacaktir. Bu ger¢eklesince insanligin dirilis agamalar1 da gergeklesecektir.

Yani; Ruhun, Islam’in ve insanhigin dirilisi gereklesecektir.

Karakog’a gére biitin medeniyetlerin kaynag: tek bir medeniyettir; o da Ha-
kikat Medeniyetidir. Hakikat Medeniyeti ilahi kaynakli, Vahiy kaynaklidir. Esas
kurucular: peygamberlerdir. Tarih icerisinde varlik gésteren bu medeniyetler bagl
bulunduklari kaynaga sadakat gosterdikleri siirece insanlik medeniyeti olma yolun-
da ilerlemisler ve ylikselmislerdir. Bu kaynaktan uzaklasmaya bagladiklar: zaman ise

once yozlasmaya daha sonra da ¢okmeye dogru gitmislerdir.

Yunan ve Roma medeniyetlerinin bazi 6zelliklerini biinyesinde barindiran bu-
glnkt Bati Medeniyeti ise, Ronesans sonrasi birgok alanda doruk noktalar: yakala-
mus ve biyiik bir yukselise gegmistir. Bu yiikselisini teknik alandaki bagariyla devam
ettiren Bat: Medeniyeti Ronesans’tan aldig: bu hizin sonuna gelmis gibidir. Bu me-
deniyeti su anda ayakta tutan en 6nemli unsur teknolojisidir. Diger medeniyetler
tizerindeki etkisini de yine bu teknolojiye bor¢ludur. Her seye ragmen Bati medeni-
yeti tikenmektedir. Bu tiikenis sadece diyalektik konularda degil, estetik konularda
da kendini gostermektedir. Bugiin Bati Medeniyeti dinya ¢apinda bir dehaya ve
sanatciya sahip degildir. Bu medeniyette sairler ve filozoflar devri artik kapanmstur.

Karakog’a gére “medeniyet yayilmalari, medeniyetler aras: bir diyalogu ve ya-
kinlagmay1 dogurdugu gibi ¢atigsma ve gelismeyi de getirmekte. Hatta 6nce ¢atigma
s6z konusu olmakta, fakat uzun vadede iligki, yakinlagma ve etkilenme vuku bul-
maktadir.”

Diinyada meydana gelen butiin buhranlarin kékeninde medeniyet problemi
olduguna inanan Sezai Karakog, biitiin zamanlar1 da i¢ine alan perspektifiyle 6ncesi
ve sonrasiyla uygarlik sorununu irdeleyip durarak bu konulara genis bir agilim ka-
zandirmistir. Problemlerin, medeniyet sorunundan kaynaklandig: ve devletleraras:

savaslarin da medeniyetler aras: ¢atismalardan kaynaklandig1 yontindeki tezini bir-
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¢ok mevzuyu derinlemesine inceleyerek ortaya koymustur.

Sezai Karakog, bugiinkii Bat1 Medeniyetinin dayanaklar: hakkinda sunlar: sdy-
ler: “Bugiinkii Bat1 Medeniyeti, eski Yunan diisiiniis ve duyus tarzina, Roma hukuku ve

diizeni anlayis ve kurallarina dayandigi icin bir medeniyet sayilarak takdir ve elestiri

konusu olmaktadir...” (FA, 11: 51)
Bat1 Medeniyetinde Hakim Olan Duygu

Rénesans sonrasi Bati, diinyada etkin ve egemen bir anlayis ortaya koyma
digiincesinin bir sonucu olarak bagkalarini etkileme silahini kullanmistir. “.. Yeni
Bati, bir adim daha atarak esya giiciiyle esyay1, evreni ve insanlari, egemenligine sokma-
ya ¢alistr. Yunan'in seriiven duygusuna da sanat ve bilim giicii katilarak bu egemenligi
saglama amactyla uzlastirilds. Sanat eski Yunanda ya cinsel veya tamamen estetik bir
amacin verimi iken, Modern Batida suuraltindan da olsa etki aleti oldu. Ronesans son-
ras1 Bati'y1 en ¢ok ilgilendiren duygu, dolayli veya dolaysiz olarak etkileme giicii oldu.
Ieaz, kesif, seriiven ve egemen olma duygulary, etkileme duygusu diyebilecegimiz bir renge
biiriindii. Bilimin pratige yonelmesini saglayan siirekli etkileme arzusu teknigi dogurdu.
Teknik etki motifi olarak bir sok ozelligi kazandh...” ((;I, 1: 64)

Ronesans Sonras1 Bat1

Fransiz devrimi ve daha sonra yasanan siiregte batida yeni bir insan tipi ortaya
konulmaya galistlmustir. “Fransiz Devrimi ve ona onciiliik etmis olan Ingilteredeki hak
istemeler gercekte Ronesans sonrasi insanin olusma safhalart olarak taribi anlama ka-
vusmuglardir. Gergekten ilkin sanatcilar goziikmiis ve gelmis, Ortacag Hiristiyanlik uy-
garhgini degistirmeye baslamislards. Sairler, ressamlar, heykeltiraslar bu yolu acmigslar-
di. Thinci safhada bu yeni olusumun agilhimi olacaktr. Diisiince safhasi yani. Diisiiniirler
akimi safhasi. Disiiniirlerin yazip ciziklerinin insanlarin rublarinda yaptig: yankilar,
Fransiz Devrimi'ne sebep oldu. Inang dizerinde olan degisim de Reformu dogurdu. Inang,
diisiince ve sanat alanmindaki bu degisimlerden sonra Ronesansgt Bati diinyast kendine
ozgii yemisini verdi: Pozitif bilimin —bir bakima- karayemisi olan teknik. Ve 19. Asirda
her yonden Ronesans sonras: Bat1 Uygarligi en olgun donemini yasad. Filozoflar, sa-

natgilar, bilginler ve ekonomi diisiiniirleri safhasi. Her alanda doruk noktasina varis bu

yiizyilda oldu...” (D: 72)
Batililarin Bagarisinin Sebebi

Bat: Medeniyetinin bu etkileme bagarisinin sebebine de bakmak gerekir. “Bazz,
materyalist ve pozitivist karakterine ragmen 17. Miladi yiizyildan bu yana Asya, Afri-
ka ve Giiney Amerikada adeta metafizik bir gerilim icindeymiscesine, adeta bir mechu-
lin fethine cikmiscasina, hiirriyeti arastirmay: kutsallastirmiscasina, zaferlerini ebedilik
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adina anitlastiriyormuscasina calisarak bu iilkeleri kolelestirdi. O, basarisint bu metafi-
zik gerilim igerisinde olmasina bor¢lu. Yoksa Bati'min emperyalizm yolunda harcadig:
emegi surf akil ve faydayla aciklamaya imkin yoktur. Ve o, bu gerilimden uzaklasmaya
basladigr andan itibaren de bu egemenligini yitirmeye basladr.” (CI, 1: 95)

Batinin Felsefesi

Sezai Karako¢’un Marksizm konusunda goriisleri de oldukga dikkat ¢ekicidir.
“... Marksizm bir nevi bir entelektiiel hastaligr gibi gelisme caginda insani bir saplan-
t1ya gotiirmekte ve o sayiklama icinde durdurmaktadir. Geng insanin hem edebiyat, hem
sanat, hem felsefe, hem ideoloji, hem bilim, hem sosyal faaliyet heveslerini kolay yoldan
karsilamakta ve insanin kendini aldatmasina sebep olmaktadsr. Insanin en cetin engel-
leri asarak biiyiik emek ve cabalar sonunda varacag: sonuglara ve hedeflere bir aldanisla
kolayhkla vardig: sanisina kapiimaktadir. Dine afyon diyen Marksizm, asil kendisi, yir-
minci yiizyil insanint afyonu olarak kafalar: titsiilemekte, rublar: korlestirmektedir. ..
Bati, felsefede, sanat ve edebiyatta bir durgunluga saplanmas goriiniiyor. Bati dehasinin
tiikendigi, suyun dibine vardifr anlasilvyor. Su anda gegmisin parlak basarilars, bir de
heniiz asilmamas bulunan ilim calismalariyla ayakta duruyor. Ancak, Marksizm’i serbest
biraktigr bu basibosluktan cevirmezse kisa zamanda ilkin felsefede ve teorik diisinme
alanlarinda Bat1 zekd ve rubu dumura ugrayacaga benzer. Bugiinkii durgunluk hizla

gelisen bir ¢okiintiiye doniisebilir.” (CI,1I: 26- 27)
Batinin Tek Devlet Olma Ideali

Bati 6teden beri tek devlet olma arzusunu ortaya koymakta ve bunun i¢in ne
gerekiyorsa yapma disincesindedir. Aorupa Birligi, Avrupa’nin tek devlet olma ide-
ali, ¢ok eskilere dayanir. Dante, boyle bir devleti ima eder. Makyevelli de, ogiitleriyle
yetistirmek ve ideal bir hiikiimdar yapmak istedigi Prens’ini ashnda tiim Avrupa’nin
bas1 olarak gormek ister... Roma, bir Avrupa Devleti degil, bir Diinya Devleti dene-
mesiyd. Iskender’in denemesi gibi. Bu yiizdendir ki, bir Avrupa Devleti fikrini, Hiris-
tiyanhga dayandirmak miimkin olmadigt gibi, Roma'min dirilisine de dayandirmak,
gercekei bir davranis olamazds... Goethe de Avrupa Birligi'nden babsettiyse de bunu
kimseye benimsetemedi. Zaten benimsetmek igin de pek calismadi... Pratik alanda belki
Napolyon'un denemesi, Bir Avrupa Birligi icin en biiyiik denemedir. Ancak burada da,
Avrupa devletlerinden yiikselen ortak bir karar ve iradeden dogmuyordu bu atihim. Daha
¢ok Napolyon'un, biitiin iradelere karsin, sahsi hegomanyasint kurma ibtirasindan kay-
naklaniyordu. .. Ashnda, biitiin Avrupa’y: kaplayacak biiyiik bir devleti, ayakta tutabile-
cek bir giicii, o giiniin teknigiyle olusturmak adeta miimkiin degildi....” (CI,1V: 40- 42)

Batinin Sagduyu Anlayis1

Sezai Karakog, Batr'nin sagduyuya buyiik bir 6nem verdigini belirterek adeta
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sagduyuyu akli barindiran bir sembol halinde Tanrilagtirdigini ifade eder. “Onlara
gore sagduyu eksiksiz ve artiksiz insan aklyla ozdeslesti. Onlar, tabiat ve insan, tarib ve
insan arasindaki iliskilerin ayri bir 6zde olabilecegine adeta ihtimal ve onem vermemis-
lerdi. Insan akh, sagduyu amblemi altinda Tanrilastirilmistr. Akil dogmacihgina daya-
nilarak, dogmacihigin asil alans, fizik otesi dogmacilik alani, pesin bir retle, insani olusu-
mun disinda tutulmak isteniyordu. .. Akla inanisin dogurdugu tabii hukuk nazariyesi ve
onun ekonomideki yansimas liberalizm, insanlar: kilelestiren emperyalizm batakligina
saplanip kaldr. Tekel, insanin ozgiir girisimini, sermaye ve faiz sultast, dehanin dogal
akisini, somiirgelestirme ve bagimsizlik egilimini, irkgilk ve kardeslik bagintisini, Av-
rupalimin dstinligi rubu, esitlik tuthusunu kuru iddialar olarak kalma yazgisinda ¢ar-
miha gerdi... Diinyay: bir “ceza somiirgesi” ne cevirdi Bat1... Simdi Bati, Marksizm'in,
ozguirligi de sagduyuyu da adaleti de hangerleyen yeni oyunlarin kurbani olarak, cehen-
nem duraginda, Godotyu bekleyen bir Darvin sitesi yolcusudur.” ((;I, II1: 35- 39)

Batinin Maddeye Oncelik Tanimast

Karakog, batinin siirekli maddenin pesinde kostugunu ve maddeci bir anlays
ortaya koydugunu vurgular. “Bat: Medeniyetinin temelinde, Ronesans'ta maddecilik bir
minyatiir olarak baslamisti. Madde ancak hareketle yasar. Ya bas eger, ya bas egdirir.
Diinya diizenini, insanlik bu cerceveden diisiinmeye baslayinca, hiikiim verme insaniistii
tabakadan insanlar arasina diisiince, onemli olan basar1 oldu, maddeye basaridan biraz
bulandr. Madde exdikee basar: zevkine yakalands, bu zevk arttikea gozlerde erdemin de-

geri diistii. Baglangicta, maddecilik bir minyatirken, erdemlilik bir minyatiir oldu.”(DC,
42)

Batida Reklam ve Propagandanin Onemi

Bati reklam ve propaganday: kesfettikten sonra bunu bir silah olarak kullanma-
y1 ¢ok iyi bilmistir. Hi¢bir uygarlik déneminde bu durumun bu kadar etkili kulla-
nildig: gorilmemistir. “Cagdas Bat: Uygarhg, reklami ve propaganday: “kesf” etmistir.
Dabha onceki uygarhiklarda reklam ve propaganda yok muydu ki “kesf™ etmistir soziinii
kullaniyoruz Bati'nin reklam ve propaganda cizgisine bakarak. Siphesiz daha onceki
uygarhklarda da reklam ve propaganda vardi. Ama bu capta ve bu hacimde, bu agirlikta
bir reklam ve propaganda diizeyi giiniimiiz Bati Medeniyeti 'ne kadar hicbir uygarlik
doneminde goriilmemistir. Siiphesiz reklam ve propagandanin bu noktaya varis, biraz

da teknige bagh. Aragc amact kamgiladi. Amaca goriilmemis bir cesaret verdi.” (ID, 58)

Modern Bati'ya gore; reklam ise ve esere bagka bir deger katar. Reklamsiz bir ig
hentiz bitmemis bir istir. “... Onlara gére tanitma, haber verme, ayri bir deger katmak-
tadur ise ve esere. Reklamsiz is, propagandasiz eylem, tanitimsiz eser, heniiz tamamlan-

mamas olmaktadir. Yarimadr, eksiktir bu is, bu eser, bu eylem... Giivercinlerin boynun-

89



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

da bulunan ve oliinceye kadar tasidiklar: “ask gerdanhg:” gibidir reklam ve propaganda
halkast ¢cagin boynunda. Bu diisiince Bat1’y1 reklam ve propaganda batakhgina saplad.
Kentlerin ana caddeleri, hikmet goziiyle bakildiginda, mezar taslarindaki yaziy: andi-
ran tabelalarla dolu. Sinema, radyo, televizyon yayinlar, duvarlar rub asalag:, zibin
paraziti, reklam ve propaganda akintisiyla bulanmas. Topluma diizen verme iddiasindan

dogmus siyasi partiler bile reklam ve propaganda ile ayakta durmaktadiriar.

Cagimizda reklam ve propagandanin bu onemi kazanmast ve bu etki giiciine ulag-

mast, Bat1 Uygarhginin hakikat anlayisyla yakindan ilgilidir.” (ID, 60- 62)
Bat1 Medeniyetinin I¢inde Bulundugu Kriz

Bati Medeniyeti bir krizin esigindedir. Ctinki Bati, kendine 6zgu bir 6zguciili-
gun pesinde kogmugtur. Bati, uzun bir siiredir, bir bigimcilige saplanma tehlikesiyle
kars1 kargiyadir. Ciddi bir anlamda 6z ve bi¢im kavgasi vardir. “Simdi, yeni ozciilii-
giin sirlarina varmis Bat1 bunalimi dedigimiz kriz, biraz da bu oz ve bicim kavgasinin
rublarda dogurdugu travmadan besleniyor. Bunu asmak icin son bulusu olan Marksizm,
biraz vakit kazandirsa da, ozdeki durgunlasmaya kiklii care olmayacaktir. Simdiden

Marksizm, cok sematik bir ozciiliige doniismiistiir, bir donmugsluk rubuna biiriinmiistir.

Bu kendi kendini kapatist kiracag: zannedilemez.” (C1,117- 118)

Karakog, Batrda bilim ve din mucadelesi hakkinda da baz tespitlerde bulunur.
“Bilim, kendi tabiatinin disina tast1 bir kere. Dini kendisine kimi yerde ortak, kimi yerde
rakip, kimi yerde diisman gorme egilimi, alaninda kaginilmaz bir davranisiar serisinin
dogumunu hazirladi. Dinin sinirlarini darlastirma, bilimin sinirlarini genisletme, sti-
rekli olarak, Bat1 Medeniyetini diinyact bir medeniyet olmaya, daha sonra da materya-

lizm dolaylarina uzanmaya ve kaymaya adeta mahkiim etti. Bilim, yenicagin putu oldu

sanki. Ya da putculugu.” (ID, 96)

Bat1 metafizik yoksunu ve ruh yoksullugudur. “Insana yeni bir hayat anlam: ge-
tirme odevi ile karsi karsiya kalmistir Bati. Yani, hal diliyle insanhk Bati'ya sunu soy-
lemektedir: Diinyaya hikim olmak istedin. Pekald, iste oldun. O halde, kader senden,
hepimizin askeri mutlulugu veya hic olmazsa hayatin yasanmaya deger oldugunu kabul
edebilmemiz icin yeni bir inang, var olus, yorum ve anlami istemektedir. Bu sorumluluga

hevesli olan sendin. Bunu sen kendin yiiklendin. Simdi cevap ver bakalim.

Bati’yr kara kara disiindiiren, kimi zaman en aptalca ¢ilginliklara sirikleyen bu
sorudur, kaderin bu cetin sorusudur. fnsan/zgm ihtiyacina cevap verebilecek bir metafi-
zikten yoksun olusunu kendisine itiraf bile ettirmek istemeyen rub yoksullugudur. Bati’y
bunaltan, bunalimdan bunalima siiriikleyen bu 15iksizhktir, bu cevapsizliktrr.” D, 27)

Baz filozoflara gore batinin i¢inde bulundugu krizin sonu bat1 i¢in hi¢ de iyi
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bir son olmayacaktir. Bu bir bitisin sonudur. “Cag:n bir kriz ¢ag: oldugu, Bat: Medeni-
yetinin bir bunalima daldig cok yazildr ve séylendi. Kimilerine gore de krizden de fazla
bir vahim durum soz konusudur bati i¢in. Bu tarih filozoflarina gore batr medeniyeti
gelisiminin son ucuna varmas bulunuyor. Artik baska kitalarin ve bélgelerin, baska 1rk ve

toplumlarin ¢ag geliyor.” (SR, 125)

Bati bir tirli teshisini koyamadig: bir rahatsizlik yagamaktadir. Bunun kargi-
sinda i¢inde bulundugu durum ise bir korku halidir. Bu korku hali onlar1 Tek Devlet
olma distincesine sevk etmistir. “Bir fehlike seziyor gelecegi icin Batr. Fakat daha cok
gecmisin ve olup bitenin tespiti dehasina sahip oldugunda, beliren gelecegin siluetine bir
tiirhi teshis koyamuyor, adeta kaginilmaz bir diisiisiin korkusuyla terler dokiiyor. Basar:
oziine dayalt medeniyeti olan Bati Medeniyeti, bu gizli ve mechul cehreli yenilmez kud-
retin karsisinda tirkiintii ve korku ile titriyor.

Avrupa’'nin birlesmesi, ekonomik ve siyasi biitiinlesme calismalars, Tek Devlet, Tek
Avrupa tasar: ve girisimleri kaynagini bu panikten, bu korku ve titreyisten alryor.” (SR,
126)

Eger bat1 bir nebze kendisini bagka toplumlara sevdirebilseydi, en azindan duy-
gu ve distincelerinde samimi olabilseydi belki bu olumsuzluklar: ortadan kaldirabi-
lirdi. “Avrupa’nin en biiyiik drami sudur ki: Kendini hichir zaman sevdirememesi. Belki
kendinden korkulmus, cekinilmis, hatta sahte yaltaklanmalar: da gormiis, fakat hicbir
zaman insanoglunun sicak bir yakinlk duygusunu elde edememistiv. Bu Medeniyetin,
obiirleriyle ilgisinde ilk goriilecek sey, once gelmis hichir medeniyetin sahit olmadigr anti-
pati ve cevapsizlik karsisinda kalmasidir. Zekdsinin hep teknige dogru kayist da, bu sev-
gisizligin dogurdugu bu giivensizlik psikolojisinden ileri gelse gerekir. Avrupa, git gide
bir “akil varhig:” haline gelmis, boylece kendisi de, eseri olan teknik dokuya dogru inis ve
diisiis egrisi ¢izmigstir.” (Is. D., 9)

Aslinda batinin korkusunun kaynag: bellidir. Avrupa’nin en biiyiik korkusu ken-
disindendir. Kendi kiiltiiriniin karanhk koselerindendir. Hi¢ beklenmedik bir zamanda
dogmus ve sonunda bastan sona Avrupa’nin yikilmasina sebep olmus fasizm gibi bir tari-
hi suur alt tepmesi onu daha cok iirkiitmektedir... Biiyiik diistiniirlerinden biri: Arz, aya-
Grmizan altindan kayvyor” derken iste bu korkuyu anlatmak istiyor Avrupa.” (KA., 67)

Bati takindif tavir ve ortaya koydugu durus ile emniyet telkin etmemektedir.
Avrupa tilkelerinin disa takindig1 taver, yanar bir doner kumas goriiniimiinde, celiskiler,
kopukluklar, kirikliklar ve kesiklikler, kacak bakislar, cesaretsiz atislarla dolup tasarak,
bugiin icin onu sarsan asil sorun oluyor... Evet, denebilir ki, biitiin sakin goriniisiine
karsin, Avrupa ikinci diinya savasinda gegirdigi biiyiik soku atlatamad. Sok devam edi-

yor ve Avrupa icin daha kotiisi, yerlesiyor, kronik hal alwyor... Avrupa’mn suur alt,
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bugiin igine diistiigii ya da disirildigi ikinci plana itilme kompleksinden asla kurtu-
lamuyor. Avrupa, giigsiiz ve hemen tiikenen dfkelerin, kisik sesli hinglarin, renk ve dil

degistirmis kiigiik 6¢ almalarin dilkesi oluyor.” (C1. 1V, 22)
Batr'nin Gelecegi

Bati ge¢miste yaptiklari ve yagattiklar: ile bugtin bir hesaplagsma i¢indedir. Or-
taya ¢ikan manzara onlar i¢in hi¢ de iyi bir gérinti degildir. Tukenirken ortaya
koydugu baris¢t yaklagima kimseyi inandirmasi miimkin gézikmemektedir. “Bi-
rinci ve Tkinci Ciban Savast ve onlardan sonraki olaylar gosteriyor ki, Bat1 Medeniyeti
ylizyhmizda bir hesap verme durumuna girmistir... Avrupalr gelecegi bugiinkii kadar
bile saglam ve aydinlik gormemektedir... Yizyillarca diinyay: savas psikolojisinde ez~
mis bir giiciin yaslaninca sulh ve selamet havarisi kesilmesini kimse kabul etmeyecek-
tir... Avrupa’min istirabr daha derindedir... Yiizyillar icinde Avrupa gerek ekonomik
bakimdan diinyanin biiyiik ve bakir kitalarinin kendisine bir at oynatma alant olmasiyla
ayakta durmus ve bu tiirlii kendisine giiven saglamaya alismistir. Biitiin Avrupa birlesip
hatire sayilr biiyiik ve yeni bir kuvvet olsa bile kendisinden kopmus bir Asya ve Afrika
karsisinda ne yapacaktir...” (Su, 368)

Aslinda batinin yapmas: gereken medeniyetler arasi bir uzlagmadir. “Bai’nin
yuziini Yunan ve Roma uygarhklar: yaninda obiir wygarhiklara da cevirmek, Islam iilke-
leriyle Dogu tilkelerini de kendi uygarhiklariyla Batr Uygarhg: arasinda bir denge kurma
yoniinde gelistirmek; iste en once gereken.” (ID., 33)

Bative Din

Dine gereken degeri vermedikleri gibi, dini bir hayat tarzi olarak da benim-
semediler. ... Dini, hep bir siis gibi tuttular, onu hep pismanhk imkain, teselli kapisi
gibi kullandilar. Dini, hayat tarz: olarak benimseyemediler. Din, hayatin bir kefaretiydi
onlarin goziinde sadece. Alt1 giinii hayatlarina, bir giinii de hayatlarinin kefaretine ayir-

dilar...” (FA.1,21)

Dinden uzaklagan bati bunun farkindadir ama artik is isten ge¢mistir. “Dini,
kendi aklinca, ite ite kiseye sikistirdigina inanan, ona sinirh bir 6dev bigip litfen yasa-
masina izin veren Bati, bu oziim tarzinin uzun omiirli olmayacaginin farkinda, suu-
rundadir. Adeta kendisine layik goriilen bu konum araz: olan Hristiyanhktan Avrupa
yeni bir ¢ikis ve gelisme ummamaktadr...” (FA.11,17)

Dini nerdeyse biitin alanlardan ¢ekerek, kisi ahlaki haline getirdiler. Dinin ye-
rine bagka unsurlar koyma onlara huzursuzluktan bagka bir sey vermemistir. “Dev/er
ve toplum hayatr biiyiik olgiide Hristiyanhgin disina cekildi. Hristiyanhk bir nevi kisi
ablakr olarak kalsin istendi. Tarih saplantilar: ya da taribi inkdr, tabiati yok sayis ya
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da putlastirma gibi iki asirt akim ve diisiince hep hakim oldu Batr Medeniyeti toplum-
larinda. Tarible insan hicbir zaman bagdasmadi, uyum saglayamadi bu medeniyette.
Huzursuzlugun kaynaklarindan biri de bu oldu. Bir zamanlar mitoloji mahkiimu olan

batililar, sonra ya tabiat ya da tarih esiri haline geldiler. Inanci da makul olanin disinda

merkezilestirdiler...” (YT.1,117)

Dinden uzaklagma diistiniir, filozof ve sanat¢ilarda da gérilmektedir. “Soz yiiz-
yillarda yetisen biitiin filozoflar:, diisiiniirleri, onderleri, sair ve sanatcilary, yar: yartya
Hristiyanhktan uzaklasmislardir. Biitiin bir entelektiiel diinyastyla bu derece gevsek bir
ilgiye sahip bir din insanhgi kurtarmak iddiasinda daha fazla direnemez...” (Is.D., 60)

Bugiinkii bat: bagkalarini ezmekle, kan dékmek ve intikam almakla beslen-
mektedir. “Batili korkutmaz ezer. Hristiyan'in mustusu sahte bir mugstudur. Bir taktik-
tir. Giinesin yakiciligini saklar da sadece 151gindan bahseder. O da, o 15181, nice bulanik
merceklerden gecirdikten sonra. Ne cehennemsiz cennet, ne cennetsiz cehennem olur. Hris-
tiyan bu hikmetten haberli degildir. O, sadece, sabte para basip comertlik yapan kalpa-
zandir. “Merhamet” kelimesini kullanarak dciinii alr insanhktan. Sekerden soz ederek

kanint emer, kanin icindeki sekerini insanin...” (KA., 27)

Avrupalilarin; .. Hristiyanh$: sadece bir gorinis bir gelenek Hristiyanhgidir.
Dabha dogrusu ilkin giinah islemek sonra o giinaht ‘ctkartmak” tan ibarettir. Hristiyanhk

glinah islemeyi onlemez, sirin kilar aksine, kilise adeta giinah: mesrulastirma makinasi-

dir...” (DC., 130)

Yakin yiizyilin bilgin ve sanat¢ilarinin din algilar: da dikkat ¢ekicidir. “79. ve 20.
Yiizyil Bati diisiiniir, bilgin ve yazarlarina bakalim bu ¢agi cok etkilemis olan Nietzsche,
kendisinin Hristiyanhgin bir deccalt oldugunu ilan eder ve Hristiyanhiga oldiiriicii soku~
nu indirir. Marx dinsizdir ve bunun korkung sistemini ve doktrinini getirir. Simdi de bu
doktrinle yiiklenmis, donanmis devletler, Hristiyanhgin 6li yikayicist ve mezar kazicist
roliindedir. Heidegger ve Sartre ateisttir. Camus ateisttir. Russel ateisttir, septiktir ve
Hristiyanlikla bol bol alay eder. Freud, cinsiyet teorisinin kurucusudur. Hristiyanligin
teorik esaslarinin ziddina. .. A. Comte yeni bir din icat etmek ister. A. Gide dinsizdir ve
Hristiyanlkla ilgisi sadece artistiktir. Ondan motif ve leitmotifler asirir ve kendi “diin-
ya nimetleri” tezinde yapt taslar: olarak kullanir, 6zlerini tam tersine cevirerek biitiin
bunlarin ateizme, ilk bakista mutlak ve miicerret bir dinsizlik gibi goriiniiyorsa da, daha
derinden bir bakis, bunlardaki dinsizligin “Hristiyanhga karsi olmak’, “Hristiyanlig:
reddetmek” demek oldugunu tespit eder. Dinsizlikleri, bu duygularini maskelenmesi, ge-
nellestirilmesinden bagka bir sey degildir...” (DC., 131)

Bat: Islamdan ciddi anlamda korkmaktadir. Islam yeniden parlarsa bu diinyada

Hristiyanhga yer kalmayacaktir. Belki de ebediyen tarih sahnesinden gekilecektir.
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“Gece kuglar: giindiizden ne kadar ivker ve korkarsa, Kilise ve Hristiyanlik da Islamidan
boyle korkmakta ve iirkmektedir. O bir gelir, koseleri tutarsa, yeniden parlarsa Kilise bili-
yor ki artik kendisine ebedi olarak bu Diinyada tas: tarag: toplamak gerekecektir. .. Kilise
igin hakikat onemli degildir. Din ve dindarlik onemli degildir. Oyle olsaydi, Avrupadaki
dinsizlik tek savas konusu olurdu. Onun icin 6nemli olan yasamaktir, yasamak. Simdi
Dogu’ya ve Islam dilkelerine doniisiiniin asil sebebi budur. Doguda kazanacag: bir zafer,
Batida kendini giiclendirecek ve boylece yasamasini saglayacak umudundadir Kilise. Bii-
tiin din hareketlerinin Dogudan geldigini iyi bilen Kilise, Dogudan Bat1'ya iiflenecek bir
basar: riizgarina hayat nefbast gibi bakmaktadir. Ashinda Bat1’yr Dogudan iiflenecek bir
hayat nefhast kurtaracaktir. Bu Islanidsr. Fakat gercegi rublarimin en derin noktasinda
saklayan Hristiyanhk otoriteleri bunu asla itiraf edemezler. Gururlar: buna engeldir.”

(DC.,132)

Karakog¢’a gore Hristiyanlik sadece medeniyetin unsurlarindan birisi olabil-
mistir. “Hristiyanhk, kendi basina bir medeniyet olmamis ve olusturamamistir, sadece
bir medeniyet unsuru olarak kalmistir... Hristiyanhgin trajedisi dogdugu giinden bas-
lar. Bagstan savastigi, sonradan barisip uzlastigr Roma ve Grek Medeniyetlerine katilan
Hristiyanlk artik saf Lsevilik olmaktan ¢ikmagsa, Hristiyanlhgin katildigi Roma ve Grek
Medeniyetleri de dayandiklar: temellerde sarsintilar gegirerek, eski giiclerini yitirmisler-
dir... Batit Medeniyetinin temelde icine diistiigii moralsizlik, maneviyatsizlik ve yikimin
zakkum tipi yemislerinden baska bir sey degildir...” (C1.1V, 26)

Sezai Karakog, Avrupa’y1 oyuncagi elinden alinmig yaramaz bir ¢ocuga benze-
tir. Hirginligi bu ytizdendir. Firsat eline gegtigi andan itibaren 6¢ alma yolarini ara-
yacaktir. Avrupa yaramaz cocuklar: tarafindan miilkii ve hitkmii elinden alinmag bir eski
kral rub hali icindedir. Ve ilk firsatta o¢ almak, eski hiikiimranhgin: ele gecirmek istegini
yitirmis degildir. O bir kral Lear'dir. Boyle bir dini, ablaki ve siyasi doktrine sarilmast ok
miimkiindiir. Ciinkii: Avrupada, hakk: yenmis, gercegiyle taninmasina engel olunmus,
iftiralara bogulmus din ve goriis Miisliimanhktir. Ayrica tek tanrict dinlerin fitri olanin
hepsinin ortak noktast, hepsinin toplayict olant da odur.” (DC., 140)

Sonug

Medeniyet; bir toplulugun maddi ve manevi alanlarina, edebiyat, giizel sanatlar,
fikir ve felsefe, muspet bilgiler, teknik ve ahlak alanlarina, ayni yond, ayni neseyi,

ayn1 hiiznd, ayn1 hizi, ayni motifleri ayni dozlarda veren ruhi bir giigtir.

Medeniyetler ve kiltiirler, doguslarinda, materyalist iddialarin aksine, tilki ha-
reketleridirler. Realiteyi hedef almig diisler ve diigtinceden olusurlar. Aslinda ve kok-
te biitlin medeniyetler Vahdaniyet Medeniyetinden gelmislerdir.

Her medeniyet birbirleriyle siirekli bir etkilesim i¢indedir. Babil Medeniye-
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ti Musir Medeniyetinin, o da Yunan Medeniyetinin, Yunan Medeniyeti de Roma
Medeniyetinin hocasi olmustur. Medeniyetlerin kalict miraslar: stirekli olarak bagka
bir medeniyet devredilmistir. Islam Medeniyeti ise, insanhigin yeniden dirilisi olarak
ortaya ¢tktig1 icin birike birike gelen bu miras: kendi orijinal yapisina alarak devam

ettirir.

Tarihte bir¢ok medeniyet kurulus asamasinda dayandig: kaynaga sirt cevirdigi

i¢in bozulmus, yozlagmus, ¢lirtimis ve yok olmustur.
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CIIII: Cag ve Ilham IIT
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SEZAI KARAKOC’TA ISLAM VE IKTiSAT
Omer AKYILDIZ

Cok cepheli bir miitefekkir olan Sezai Karakog; siirden hikayeye distinceden
denemeye kadar uzanan genis bir yelpazede eserler vermistir. Sezai Karakog; din,
tarih, sosyoloji gibi alanlarin yan: sira ekonomi gibi bir¢ok alanda da 6nemli tes-
pitlerde bulunmustur. Bu ¢alismada manzum ve mensur eserlerinden yola ¢ikarak
onun Islam iktisadina bakisini degerlendirecegiz. Islam iktisad: ve diistincesi tizeri-
ne 6nemli zihin agilmalar1 saglamig olan miisahhas eseri Islam Toplumunun Eko-

nomik Striiktiri’ni ¢aligmamizda temel eser olarak ele alacagiz.

[lk 6nce su soru ile baglayabiliriz; Sezai Karakog, ekonomi-politik goriiglerini
ortaya koydugu “Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii” isimli kitabini neden
yazma ihtiyact duymustur? Bu soruya ilk bakista Dirilis Diistincesinin de ekonomik
konularda s6yleyecek séziintiin oldugunu gostermek gibi bir ‘zaat’in trtini oldugu
akla gelebilir. Ama kitabin yazilis donemi ve icerigini inceledigimiz zaman bu kita-
bin yazilmasini gerektiren tavrin tamamen farkli oldugunu gérmekteyiz. O dénem-
de hem Tiirkiyede hem Ortadogu'da 6zellikle Islam diigtincesi adina 6ne ¢ikan kimi
yazarlar arasinda “Islam Sosyalizmi” gibi bir kavramsallagtirmanin yaygin oldugunu
gormekteyiz. Sezai Karakog bu kitabinda Islam ekonomisi kavramini 6ne ¢ikararak

bu kavram kargagasina 6nemli ve kritik bir miidahalede bulunuyor.

Bu kritik miidahalede, Islami anlayisa dayanan ekonomik sistemin hem ka-
pitalizmden hem sosyalizmden bagimsiz ve alternatif bir sistem oldugu vurgusu
hakimdir. Her iki sisteme reddiyeden ¢ok, bir 6n ¢aligma niteligindeki bu eserinde
Karakog; tretim-tiiketim dengesi, sermaye-emek iligkisi, liiks-israf, zekat-gelir da-
gilimi ve kazang-faiz gibi meseleleri inceleyerek Islam iktisadinin temel prensip-
lerini belirlemeye ¢aligmaktadir. Bunu, eklektik bir tavir igerisine dismeden kendi
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medeniyetinin kavramlar: ile inga etmeye ¢aligiyor. Ciinkd kavramlarin ardinda;

medeniyetinin degerleri, tarihi birikimleri ve toplumsal tasavvurlar: vardur.

Bu kitap Tirkiye'de bu alanda yapilmis ilk ¢aligmalardandir. Daha 6nce Sabri
Ulgener'in iktisadi zihniyetin kodlarini ¢éziimlemeye yonelik yaptigi calismalart bir
yoniiyle bu alanin ierisinde sayabiliriz. Sabri Ulgener'in bu galigmalarinin her ne
kadar cevaplari gik olsa da 6zgiin degildir. Ctinkii Avrupa tarihinden ¢ikan sorularin
bizim toplumumuzdaki kargiligini bulmaya ¢aligmaktadir. Bunun disinda bu alanda
bir iki vasat: gegmeyen ¢alisma daha vardir. Bu sebeple Islam Toplumunun Ekono-

mik Striktiirti adli bu eser alaninda ilk 6nemli ve 6zgiin ¢aligmadur.
ONERILERI

Zaman zaman Islam ekonomisi ile kapitalizm veya komiinizm arasinda kargi-
lagtirmalar yapilmistir ve o dénem hangi sistem revagta ise ona daha yakin goriil-
miistiir. Oysaki Islam, teferruatta ister istemez bazen kapitalizme, bazen sosyalizme
yaklagsa da, o her hususta oldugu gibi ekonomik yapist itibariyle de, insanin biitiin
hayatini kucaklayan ilahi bir din butiinligi icerisinde oldugu i¢in, bu benzerlikler
sadece sekilden ibarettir. Yani belirli bir biitiinlige sahip olan Islam iktisads, Islam’in
diger unsurlariyla bir arada degerlendirildiginde baz: sekil itibariyle benzerlik gos-

terdigi sistemlerle 6z itibariyle tamamen farkli oldugu anlasilacaktir.

Bu acindan; Islam toplumunun iktisadi durumu sadece batidan alinan kavram-
larla incelenemez, agiklanamaz ve gelecege yonelik sozler sdylenemez. Bir mede-
niyetin sosyal orglitlenmesini anlamak istiyorsak o toplumun tarihi birikimlerinin

eseri olarak olusmus olan kavram semasini kullanmaliyrz.

Sezai Karako¢’a gore; Islam'in getirdigi iktisadi perspektif, Medine'de Islam
devletinin kurulusundan baslayarak bugiine kadar gelmis Islam toplumuna uygu-
lanmus, iktisadi olaylar akintis: i¢ine yerleserek belli bash bir iktisadi stritktir dog-
mugtur’. Bugiin dahi “Kapitalizm ¢ok gelismis ve hemen hemen bitin diinyay:
pengesine almus, ictimai ahlakin oldukga zayiflamis olsa da Islaim toplumlarinda
buna ragmen patronun tam ezici olmamast, is¢inin 6¢ten kivranan bati proleterleri
gibi davranmamast, tefeciligin kasip kavurur bir duruma gelmemesi, servet farkinin
artmasina ragmen sinif catismalarinin beklenen 6l¢iide olmamasi?” gibi durumlar,
Islam toplumunun ekonomik anlayiginin farkliligini gésterir ve bugiine de uzanan
bu miispet etkileri hesaba katmamiz gereklidir Islam’in ekonomik anlayigini deger-

1 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktird, Istanbul 2003, Dirilis
Yayinlari, s. 8.

2 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktird, Istanbul 2003, Dirilis
Yayinlari, s. 14.
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lendirirken.

Dinler ve toplum felsefeleri insanlarin bencil, hirsl, kiskang, a¢g6zli yanlarinin
oldugunu kabul eder ve her zaman belirli 6lgiilerle insanlarin bu yanlarini térpi-
lemeye galismugtir. 17 ve 18. yy distintrleri ise insanligin ilerlemesi i¢in, insanlarin
bencil ve acgozlii olmalar: gerektigini séylediler. Mesela 17. yy hikéyecilerinden La

y1 taban tabana zit

Fontaine, bir Dogu hikayesi olan “Agustosbocegi ile Karinca
olarak Batiya uyarlamistir. Dogu hikédyesinde karinca hirs ve a¢ gozliligi temsil
ederken, Batiya uyarlanmis sekliyle kislik yiyecegini durup dinlenmeden yuvasina
tagtyan karinca; ¢aligkanligin ve uzak gorugliligin timsalidir. Bu hikdyeden de an-
lagilacag tizere, Bati kendine yeni insan tekini olusturma pesine diismustir. Adam
Smith ve Karl Marx gibi batili diistiinirler realiteden uzak fert ve toplum tasarla-
maktadirlar. Islam’in ise realiteden yola ¢iktigini, liberalizm ve sosyalizm gibi hava-
da kalan, aldatici, oyalayici birka¢ prensip olmayip, insanin ve hayatinin her yoéntine
bakan bir perspektife sahip oldugunu ve her ¢agda ve her turli gelismeden sonra da

uygulanabilecek doktrin ve sistem oldugunu ifade eder?.

Sezai Karakog’a gore, hem liberalizmin hem sosyalizmin ilkeleriyle gerceklik
arasinda karsitlik s6z konusudur. Kapitalizmde amag tiretim yapmak degil sermaye
cogaltmaktir®. Bu acidan kapitalizm insanlarin ihtiyaglarini artirmak icin cinsellik
ve bencillik gibi insanin tahrik edici hisleri kullanilmaktadir. Béylece Insanin biyo-
lojik ihtiyaglar: yerine psikolojik ihtiyaglar1 konarak sonsuz tiiketim ortaya ¢ikartil-
mak isteniyor ve Uretimle yola ¢ikan kapitalizm, tiketimle sonuglaniyor. Komiiniz-
minde ise esas amag tiiketimdir. Fertler arasinda yapilacak esit dagitimin, tiiketimi
asgari seviyeye indirilecegi diisinilmiis ancak insani realiteler ve engellenemeyen
istekler tiiketimi hizlandirmig, bu da tretime yansimigtir. Tiketimle yola ¢ikan ko-

1 Sezai Karakog, Alinyazisi Saati, Istanbul 2003, Dirilis Yayinlari, s. 60.

Agustos Bocegi Bir Megaledir siiri "Ey masalct adam iftira ettin sen/ Bu harikalar ha-
rikas1 bécege/ Onu sugladin tembellikle/ En ¢aliskan onu goriiyorum ben / Higbir karsilik

beklemeden / Yazi agustosu ¢ami ¢inart / Tanitiyor bize yazi agustosu ¢amu ¢inart”...

Bu siir, bir Misliiman zihnin Bati’'nin ve Dogu’'nun varlik algisindan, tabiati ve hayva-
nat1 tasavvur edis ve kavrayis biciminden ne derece farkli oldugunu sarsici bigimde ortaya
koymaktadir. Diinya géristini varlik tasavvuru ile ortaya koyan bir bakis agisi kiigiik bir
boécek dahi olsa koca bir yol ayirimini isaret etmektedir.

2 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktird, Istanbul 2003, Dirilig
Yayinlari, s. 17.

3 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktird, Istanbul 2003, Dirilig
Yayinlari, s. 22.
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miinizmim ise tiretimle sonu¢lanmigtir'. Cogaltan emsalinin istihsaldeki(liretim) ve
hizlandiran prensibinin istihlakteki(tiiketim) etkisine psikolojik ve sosyolojik agi-
dan bakildiginda, “Islam ruhi degerlerin 6nceligi olmak sartiyla, iki prensibi birden
calistiran, ¢ogaltan emsaliyle maddi varlig: arttirirken, koydugu liksin ve israfin
haram olusu, tasarruf prensipleriyle bir nevi marjli ve realist bir istihlak esitligi ku-
rarak, hizlandiran prensibine yeni bir anlam veriyor ve onunla maddenin ¢ogaligin
kontrol altina aliyor. Ve béylece, ruh¢a ve maddece ideal bir diinyanin ve sitenin

temellerini atiyor?.”

Islam ekonomi sisteminde ferdin mutlulugu, i¢inde yasadigi toplumun huzur,
refah ve mutlulugu ile bir biitiinlik arz eder. Islim'da kisinin yasama tarzina cizilen
sinirlar ve verilen standart, asag1 yukar: kendiliginden bir tiiketim esitligi dogur-
maktadir. Liiks, israf ve gosterisin yasak olmasi; zengin bir Miisliman ile fakir bir

Miisliman arasinda yasama farkini ¢ok azaltir®.

Sezai Karakog Islam’in miilkiye anlayisinin sinirlarini belirtir ve kapitalizmden
ve komiinizmden ne derece farkli oldugunu ortaya koymaya ¢alisir. Kapitalizme
gore miilkiyet mutlak anlamda tek kisiye aittir. Bu miilkiyet tizerindeki sinirsiz ta-
hakkim arzusunun insan: ilahlagtirma olarak goren Sezai Karakog, komiinizmde
ise milkiyete kimse elini siiremez olsa da esasinda komiinizm, diliyle milkiyeti
reddederken, kalbiyle o kadar yuceltir ki, tek insani ona layik gérmedigini belir-
tir. Miilkiyete béyle bir anlayisla yaklagmanin ise esyay: ilahlagtirma olarak gorir®.
Islam’'in insan ve egya telakkisi, miilkiyet anlayist bu iki doktrinden de tamamen
farkli oldugunu belirten Karakog’a gére; Islimda mal tizerindeki miilkiyet ti¢ katli-
dir: kisinin, cemiyetin ve Allah’in. Her seyden 6nce mal Allah’indir, sonra cemiye-
tindir, en son kisinindir. Kisinin arzusunu cemiyet kaideleri, cemiyetin arzularin: ise
ilahi kaideler sinirlar®. Bu sekilde Islam'da miilkiyet olgusunu Miisliiman zihninde

Allah’in eméneti ve imtihan vesilesi oldugunu vurgular.

“Islamda kiymetlerin 6l¢tst erginlik ve erdem(fazilet)dir, Bat1 sisteminde ise
madde. Kapitalizmde bu para, komiinizmde esyadir. Tkisinin arasindaki fark, elde
etme farkidir. Bir kapitalist, bir bagkasinin sahip oldugunu prensip olarak kendine

kaydirmanin, aktarmanin yollarini arar; bir komunist ise, yine prensip olarak bagka-

1 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striktirt, Istanbul 2003, Dirili
Yayinlari, s. 25.

2 Sezai Karakog, Islam, Istanbul 1997, Dirilig Yayinlari, s. 87.

3 Sezai Karakog, Islam, Istanbul 1997, Dirilis Yayinlari, s. 80.

4 Sezai Karakog, Islim Toplumunun Ekonomik Striktirt, Istanbul 2003, Dirili
Yayinlari, s. 17.

5 Sezai Karakog, Islam, Istanbul 1997, Dirilis Yayinlari, s. 83.
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sinin elinde olanda bir haksizlik, bir hirsizlik, bir fazlalik bulmaya ¢aligir. Bir Miisli-
man ise, prensip olarak ve sistematik bir sekilde, bagkasinin eline ne gegtigine degil
ne gegmedigine bakar. Hep kendi eline gegene yonelmistir siphesi; bagkasinin hak-
kinin kendisine ge¢ip gegmemesinden korkar!'.” Béyle bir zihin diinyasinda ihtirasa
ve a¢gozliluge yer olmadig icin maddenin gegici gortintisiine kapilmadan ¢aligir.

Kazang, Islam'da emege dayanir ve emek temel deger kaynag: ve tiretim fak-
tortidir. Paranin para olarak getirisi yasaktir. Yani kazan¢ emek veya risk unsuruna
dayanir. Sermayenin emeksiz ve risksiz kazanci olan faiz gelirinin yasak olmasinin
temel amaci fertlerin iktisadi faaliyetlere ve tiretim siirecine katilmasini saglamakta-
dir. Bundan anlagilacag: iizere, sermaye ancak emekle birleserek ¢alisirsa mesrudur.
Kazang orani ve sekli sinirsiz olamaz. Helal kazang temel prensiptir®.

Ayni zamanda servetin sadece zenginlerin elinde dolagan bir glic olmamasi
bir ilke olarak benimsenir. Yani servet ve miilkiyetin yayginlagmalidir. Bu nedenle
zenginligin hep ayni elde donmemesi igin devlet emek lehine mudahale edebilir.
Bunun yani sira, hem geliri, hem de serveti siirekli bir sekilde vergilendirerek, bu
vergiyi de(zekat) zengin siniftan fakir sinifa transfer ederek, emekle sermaye arasin-
da, emege 6ncelik veren bir uyum ve denge saglar®. Sezai Karakog devleti, “Islam'da,
kendisine dayatilabilen, boykot edilebilecek, tenkit ve kontrol edilebilecek, her olay:
dinamik olarak gozleyen, gerektiginde her vakaya karigan kiymetlerin elde edilme
ve dagitilmasinda olanca verimlilik ve esitligi saglamaya calisan, pesin olarak hicbir
sisteme baglanmayan, ana sisteme ve sartlara gore elastiki bir kadro” olarak deger-

lendirir.

Islam toplumlarinda ahlak ve inang iktisadi hayat: siirekli olarak 6lgii icinde
tutmaya ¢aligir. “Ozel miilkiyetin, tesebbiisiin ve 6lgiilii rekabetin taninmasi, devle-
tin kisi hayatina yikic1 bir baskiyla karigmasini 6nliiyor, kér faktori ekonomik sevki
yagattyor, Ote yandan faiz yasag1, emeksiz kazanca bir sinir ¢ekiyor, zekit, bash ba-
sina sosyal bir regiilator olarak siniflar arasi ugurumun olugmasini*” 6nlemektedir.
Boylece, iktisadi diizeni ne tamamen sinirlart olmayan bir yap: ne de tamamen s1-
nirlandirmis bir yapi haline getirilmeyerek de dengede tutmaya calisir.

1 Sezai Karakog, Islam, Istanbul 1997, Dirilis Yayinlari, s. 79.

2 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktird, Istanbul 2003, Dirilis
Yayinlari, ss. 44-45.

3 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktird, Istanbul 2003, Dirilis
Yayinlary, s. 46.

4 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktird, Istanbul 2003, Dirilis
Yayinlari, s. 27.
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Sonug olarak Sezai Karakog, kendine has dili ve kugatici yaklagimi ile Islam
ekonomisinin temel prensiplerini belirtirken, insan tabiatini gérmezden gelen ko-
minizmle, insan tabiatina kontrol ve sinir koymayan kapitalizme karsilik getirdigi
elestirisiyle, insanin kokli icgiidiilerine bir 6l¢i i¢inde alan acan Islam ekonomik

anlayiginin 6zginligini gostermeye ¢aligmistur.

102



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

SEZAI KARAKOC VE YUCE DIiRILI$ PARTISI
Yiiksel KANAR

Dirilig diistincesi, genel anlamuyla, Islim medeniyetinin yeniden dogus yolunu
arama cabasin1 ifade eder. Bu diigiincenin temel kavramlarindan olan “Islam’in diri-
lisi” deyimi, 6lmis olan bir medeniyetin diriltilmeye ¢alisilmasini degil, onun tozla-
rindan arinmasiny, silkinip uyanmasini ve bitiin insanlik i¢in yeniden yol gosterici

bir 151k olmasini anlatir (Dugtinceler I: 18).

Sezai Karakog, 1990 yilinda Dirilis Partisi’ni, o giine kadar dergi, gazete ve ki-
taplariyla anlatmaya ¢alisti1 diinya goristini, topluma daha ¢ok yaymak, dogrudan
topluma ulagmak ve miimkiin olursa, aydinlari yeni bir atilima hazirlayarak tlke
yonetimine katmak i¢in kurdugunu soyliyordu (CY. I: 11). Partinin 1997'de faali-
yetten altkonmas: ve 2007 yilinda Yiice Dirilis Partisi adiyla yeniden kurulmasinin
ardindan Nisan 2013 tarihinde yapilan Ikinci Olagan Biiyiik Kongre’sinde konusan
Sezai Karakog, bu distincesini bir bagka ¢ercevede yeniden dile getirdi: “Elli yildan
beri sahsen ve yayin yoluyla ve daha sonra kurdugumuz parti faaliyeti icinde yapti-
gimiz konugmalarla ortaya koydugumuz distinceler ve ¢areler disinda tlkemizin ve
milletimizin ve ondan ayr1 olmayan Islam iilkesi ve milletinin geleceginin saglik ve
guvenlik altina alinmas: i¢in diger ¢evrelerce ne yazik ki dise dokunur bir digiin-
ce ve 6neri sunulmadigi ortadadir. Bu ylizden yilmadan ve usanmadan yolumuza
devam edecegiz. Distincelerimizi milletimize anlatmay: stirdiirecegiz. Umuyoruz
ki bu igten gelen distinceler ve faaliyetler, giinii gelince hizla meyvesini verecek.
Zaman hizlanarak ge¢mis zaman kayiplar: telafi edilecek ve milletimizin yeniden
dogusu, dirilisi, ayaga kalkus: ile, yeni bir ¢ag acis1 gerceklesecektir. Milletimiz igin
tek hayat secenegi budur”.

Bu sozler Sezai Karakog'un kurdugu partinin, tilkemizdeki diger bir¢ok dustin-
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celer gibi disaridan sokulmus anlayis ve yapilanmalardan tamamen farkli ve 6zgiin
bir ¢izgide oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Dolayisiyla onun kurdugu
parti ve siyaset anlayiginin, kendi genel distince ¢izgisinin 6zginliigi kadar 6zgiin
ve bir o kadar da bu tlkenin, bu milletin mali oldugu agik¢a goriilir. Karakog'un
distincesini ana gizgileriyle takip etmis olanlar, yolun bdyle bir parti faaliyetine ¢ik-

masinin olagan oldugunu rahatlikla gorebilirler".

Yiice Dirilis Partisi’'nin bir “aydin hareketi” karakteri tagimas: ilk goze ¢arpan
belirgin 6zelligi. Aydinlarin tilke yonetimine katilmasi ise, bu harekete bir “medeni-
yet” 6zii kazandirir. Sezai Karakog distincesinde medeniyetin merkezi bir yer tut-
tugunu biliyoruz. Islam inang sistemine icten ve samimi bagliligi dolayisiyla, her
zaman igin topyekiin Islam diinyasinin sorunlariyla i¢ i¢e olmasi, bunlar karsisinda
duyarliligini korumas: ve asla onlara bigane kalmamasi, onun bakisindaki genislik
ve derinligi gosterir. $iir, sanat ve diigiince eserlerinde, yerel olanin sinirlarini agarak
sorunlar1 medeniyet butiinligi icinde, evrensel boyutlarda, genis bir bakis acisiyla
ve temelden ele almaya ¢aligmis, sorunlara ancak bu bitinlik icinde ¢6ziim bu-
lunacagini giglii bir sekilde vurgulamistir. Biitin ¢éziimlerde bu kokli ve timelci

yaklagim1 dolayistyla onu, bir 6nci ve kurucu diistinir olarak tanimliyoruz.

Bu 6zelligiyle Karakog, distince ve pratigi, birbirinden ayrilmayan bir biitin
olarak gérmis, bunlar1 her zaman bir arada disinmistir. Nitekim kendisiyle ya-
pilan bir réportajda, hayatin bir biitiin olmas: gibi, insanin da bir biitin oldugunu,
dolayistyla sanatgi, entelektiiel, digiintr kisiligini, dolaysiz toplum kisiligi gorevin-
den ayirmanin da miimkiin olmadigini belirtmistir. Ona gore “Toplumlarin, kritik
dénemlerinde, sairle cephedeki insana mesafesi aynidir. Sairin tavr: cephedeki insa-
nin tavrindan farkl degildir. Diyelim, bir Mehmet Akif, hem cephede, hem de sii-
riyle ¢arpisan bir insand1”. Bu bakimdan, kendi durumu da Mehmet Akif’in duru-
mundan farkli degildir. Mehmet Akif, biten bir dénemin son savagcistyds, kendileri
de baglayan bir dénemin ilk savagcilaridir. “Birisi bitmemek i¢in yapilan bir savas,
oburd de yeni bir dénemin, bir dirilisin baglayis savagidir. Bu iki savas birbiriyle ir-
tibatlidir. Onlar savagmasaydi biz belki bu baslangici yapamayacaktik” (TYA: 9-10).

Ayni zamanda stirekliligin de bu sekilde 6nemine vurgu yapan kurucu digtini-
riin, bugiin 80 yillik yasamina ve ortaya koydugu eserlere baktigimizda, yaptiklariyla
yazdiklarinin hicbir sapma olmadan benzestigini goriirtiz. Karakog¢’a gore “Diigiin-
ce, sanatla eylem arasinda bir kopridir” (T'YA: 10). Dustince isin teorik yan, politi-
ka ise, milletlerin hayatindaki vazgecilmez uygulamalardir. Distinceye dayanmayan

bir uygulamanin 6nemsizligi kadar, uygulamaya konulmayan bir distince de higbir

1 Bu digtinceye yabanci olanlar ise, Sezai Karakog’un bir parti kurmasina anlam vere-

mezler ve hatta bunu elestirirler.
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deger tagimaz. Nitekim yiice kitabimizda da bu gercegin énemi: “Nigin yapmayaca-
g1z seyi soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyi soylemek Allah yaninda en sevilmeyecek
bir seydir” (Saf: 2-3) seklinde ifadelendirilmistir.

Karakog, “Biz distince i¢in diisiince tretmiyoruz; distincelerimiz toplumun
saglig1 icindir ve tabii, bir giin, mutlaka uygulanmalidir” (TYA: 10) diyerek pratige
aktarilmayan distincelerin 6li ve ise yaramaz olduguna dikkat ¢ekmistir. “Dustince-
ler uygulanmadigi zaman durgun suyun ugradig: akibete ugrarlar; batakliklar olugur
ve sinekler trer. Diistiince de akan bir su gibi, toplumun ruhunda ve davraniglarinda
yeni arayiglar bulursa canliligini koruyacaktir. O bakimdan, ben, milletimin hayat ve
memat gliniinde, siirimle, digtince ¢alismalarimla ve politik atilimimla ayn: kisiligi

strdirdigim inancindayim” (TYA: 10).

Nigin siyasi bir ¢aba i¢ine girdigi ve bunu bir parti kurarak stirdirdigiing bu
sozleriyle anlatan Sezai Karako¢’un gorislerine baktigimizda, onun yogun, genis,
derin ve nitelikli diistinceleriyle parti anlayis ve faaliyetinin ayni paralelde oldugunu
goririz. Dugstinceleri ne kadar 6zgiinse, bir parti lideri olarak da ayni 6zginligi
devam ettirmektedir. Zaten eger béyle olmasayd: ve mevcut anlayislarla politika
yapmanin bu millete bir fayda saglayacagina inansayds, var olanlar i¢inde kendisi-
ne bir yer bulmakta zorluk ¢ekmez, i¢lerinden birine katilarak miicadelesini orada
surdiirebilirdi. Ancak Sezai Karakog’un miicadelesi, bugiinki parti anlayislarindan
higbiri tarafindan temsil edilmemekte, bunun da 6tesinde Karakog kendini boyle
bir par¢ali anlayisin icinde gérmemektedir.

Yiice Dirilis Partisi'nin varlik nedeni her seyden 6nce, kendimizi tanimak ve
kendimizi tanimlamak mecburiyetine dayaniyor. Buyiik bir milletin, Islam mille-
tinin dyeleri oldugumuzu bilmemiz gerekiyor. Genis deneyimlere sahip essiz bir
medeniyetin milletiyiz. Bu medeniyet Islam medeniyetidir. Medeniyetimiz biiyiik
krizlerin i¢inden gecerek, ¢cok biiytik badireler atlatarak ve hepsinden de yiizakiy-
la ¢ikarak, yola her yeni ¢ikisinda daha da giiglenerek 20. yuzyila ulasmistir. Bu
ylzyilin baglarinda ise tarihinin en buyiik kriziyle kars: karsiya gelmistir. Bugiin, o
son girdigimiz krizden heniiz kurtulmus degiliz; hatta bu kriz daha da agirlagarak
sirmektedir.

Bu krizin baglangici 1918dir. Yiice Dirilis Partisi, bu tarihte ugradigimiz fela-
ketten yola ¢ikarak, ondan sonra yaptigimiz yanhshklari ayiklayarak, Islam tilkele-
rindeki rejimleri yeniden ve kokten sorgulayarak (CY. I: 82), Tiirkiye’nin problem-
lerinin glincel ve yiizeysel problemler olmadigini, 1918de ¢6kenin yerine kurulan
devletin 6ngordigi sistemin sorgulanmas: ve kokten gozden gegirilmesi gerekti-
gini bilerek (T'YA: 16) yeni bagtan varolma ¢abas: i¢inde olmamizi savunmaktadir.

Bunun i¢in de sadece parca parca sorunlarla ugrasarak hicbir yere varilamayacak,
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sorunun bir biitiin olarak ele alinmas: gerekecektir. “Ornegin: Giineydogu Anadolu
meselesi, bir glineydogu Anadolu meselesi degildir. Esas sorun, butiin milletimizin

kimlik sorunudur” (T'YA: 16).

Bugiin, bizi ¢epegevre kusatmis olan tehlikelere karsi, 6nce cografyamizin ve
tarihimizin bize ytikledigi gorevi tistlenme zamani oldugu halde, ne yazik ki, bazen
unutkanliklarimiz ve bazen de aligkanliklarimiz nedeniyle, bu gorevi hep geciktiri-
yoruz. Kuskusuz gorevin farkina vardigimizda, aslinda ¢6ziim kendiliginden gele-
cektir. Ciinkd bu millet hep bunalimlarla sinanarak bugiine gelmistir. Ger¢i bugiin
bunalimlarin en zorlusuyla karg: karsiyayiz, ama kendimize giivendigimiz takdirde,
kiltiirel ve tarihsel birikimimiz bunlarin altindan kalkmamizi da saglayacaktir. An-
cak bunun i¢in o deneyimleri inkar eden ret¢i anlayiglardan vazge¢memiz, kimligi-
mize sahip ¢ikmamiz gerekecektir. Medeniyetimiz tarihinin en zorlu krizini yagasa
da, temellerinin saglamlig: dolayisiyla bu yenilenmeyi saglamaya muktedirdir. O
6lmedigi gibi, onun olugturdugu millet de 6lmemistir. Bu medeniyet bir kriz gegir-
mistir, milleti de bolinmistir. Bas edilmesi zor yontemlerle aleyhte propagandalar
yapilmakta, yanlis telkinlerde bulunulmaktadir. Yiice dinimizin evrensel kurallar:
geregi dil, irk ve renk ayrimi yapmaksizin kardes taninmig bu milletin, kardesce ge-
¢irdigi zamanlar unutturulmak istenmekte, ¢6ziim olarak sunulan sahte recetelerle
kandirilmaya ¢alisilmakta ve bunlara aligtirilmaktadr.

Evet, kars1 karsiya bulundugumuz sorun biytik bir sorundur. Fakat her donem-
de kendi sartlar: icinde bagka bagka gértinimler ve adlarla ortaya ¢iktig icin, stirekli
bir seylerle ugrasmak zorunda kaliyoruz ve bir tiirli kendimize gelemiyoruz. Oysa
sorun olarak gériinen seyleri kendi baglarina ele almak, onlarin asil bagh oldugu
temel sorunu gormemektir (TYA: 19).

Gegirdigimiz medeniyet krizinden ¢ikisimiz, ancak ipin koptugu yere baglan-
mastyla mimkindir. Devletimiz dagitildiktan sonra, kopan ipin iki ucunu bir ara-
ya getirmememiz i¢in ellerinden gelen ¢abay1 gosteren cevreler vardir. Bu milletin
geemisi, basarilarla dolu tarihi tamamen bir kenara atilmig, unutturulmak istenmis-
tir. Oysa ge¢misi olmayanin gelecegi de yoktur. Ne yazik ki Cumbhuriyet yonetimi,
geemigsiz ve geleceksiz, sadece “glin’tin kurtarilmas: Gizerine kuruldugu i¢in: “Biz
1923’ten sonra millet olduk” diyenler ¢ikmistir. Oysa “biz 1923'de millet olmadik,
biz 1923'den sonra millet olmaya baglamadik, belki, tam tersine, 1918de millet
olmaktan ¢ikarilmak istendik. Ve parcalandik. Milletimiz parc¢alandi” (CY. I: 73).
Hem de biiytk bir millettik. Sirtimiz yere gelmiyordu. 1918de devletimiz parcala-
ninca, bu biyik millet yapay sinirlarla birbirinden ayrildi.

Iste krizin baslangi¢ noktasina, ipin koptugu yere donerek yeniden diriligimi-
zi buradan, bu anlayistan baglatmaliyiz. “K6kli ve ¢ok cepheli yeni bir dizenlenis,
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toplum, insan ve devlet anlayis1 gelmedikge ve bu anlayis da gegmisimizdeki, kendi
medeniyet, millet, tilke, toplum ve insan anlayisimiza bitismedikge bir ¢6zim yok-
tur. Céziim burada aranmali ve radikal olunmalidir. Ip koptugu yere baglanmalidr.
Bunu yapacak aydin kadro duruma el koymalidir” (T'YA: 20).

Goruldigi gibi Sezai Karakog’a gore, ashi unutturan parca parga konularla,
teferruatla ugragmak, sadece zaman kayb1 ve sonucu olmayan bir ¢abadir. Kokla
ve ¢ok cepheli ¢oziimlere ihtiyacimiz var. Ciinki devletimizin yeniden kurulmasi
gerekiyor. Cumhuriyetle birlikte kurulan devlet, o giinin sartlar: i¢inde birtakim
eksikliklerle kurulmugtu. Daha sonra da ne yazik ki bu eksiklikler tamamlanamad:
ve kurulan devlet bugiin biriken sorunlar altinda ezilmektedir. Yani o temeller artik
tizerindeki yiikii kaldiramaz hale gelmistir. Ise bir bakima en bastan, her seyi yeni-
den tanimlayarak, daha da dorusu gergek bir yenilenme azmiyle baglamak gerekiyor.
Boyle bir baglangicin ilk sart: da, kendi 6z benligimizin ortaya ¢ikarilmas: demek
olan, unuttugumuz ve yerlerini yabancilardan aldiklarimizla doldurdugumuz kav-
ramlarimizin yeniden tanimlanmasidir. Karakog, bunlar i¢inden su dort tanesine
ozel bir 6nem verir: Devlet, millet, kiiltiir ve medeniyet. Ornegi, kendisine sorulan
bir soruya verdigi cevapta millet kavramini, medeniyet kavramiyla iligkisi iginde,
kendi 6z kiiltiirimiiz ve tarihi deneyimlerimizden yola ¢ikarak agiklamakta ve s6yle
demektedir: “Tlk olarak millet kavramindan hareketle yola ¢ikmak lazimdir. Millet
nedir? Sadece bir irkin toplulugu olmadig: artik ¢ok asikardir. Bir irkin toplulugu
olmasi zaten mimkin degildir. Clinki irklar birbirine karigmigtir. Zaten tarihte
irk esasina dayali milletlerin varligi, cok yeni bir olaydir. Bu sebeple millet kavram:
medeniyet kavramina bitistirilmelidir. Bir medeniyetin toplumuna millet denir. Biz
bunu ge¢miste yasadik, fakat Birinci Dinya Savagi’'nda o medeniyetin ve o milletin
devleti ¢okiince, bize de Avrupa’nin daha ¢ok 1rk esasina dayanan millet anlayigina
gore sun'i bir takim devletcikler empoze edildi. Bu devletcikler artik yasamiyorlar.
Ciinkd sun’i olarak kurulmus, sun’i olarak yagsamislar ve su anda da biytik bir kriz
icindedirler. Irak bu durumdadur. Suriye’nin de dkibeti mechuldiir. Urdiin ve diger
Arap tlkeleri de bu sekildedir” (TYA: 17-18).

Bu diistunceler, devletin kurulusunun ve kurulduktan sonra da stirekliliginin
belirli bir “bilin¢”le miimkiin oldugunu gésteriyor. Dolayisiyla kurulus 6nce diigiin-
ce ve inanglarda koklesmelidir. Millet, devleti kuran unsurdur ve bir devlet kurmak
stradan bir milletin isi degildir. Ancak koklesmis diistincelere sahip olan topluluklar
millet olabilir ve toplum ancak millet haline geldikten sonra ve gelismis bir mede-
niyet esasina dayandig: takdirde bir devlet kurabilir. “Ancak, bir medeniyet esasina
dayanan ve millet haline gelmis toplumlar devlet kurabilir. (...) devleti kurabilmek
i¢in millet olmak lazimdir. Millet olmak i¢in de bir medeniyet esasina dayanmak
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lazimdir. Biz gegmiste tarihin en buyiik devletini kurduysak, bunun sebebi, tarihin
en buyik milletini meydana getirdigimiz igindir. Tarihin en biyik milletini olug-

turmamizin sebebi, en bliyiik medeniyete sahip olmamiz gergegidir” (CY. II1: 68).
Su halde Karakog’a gore her toplum 6yle kolay bir sekilde millet olamaz. Bu-

nun icin 6zel bir ¢aba gostermek, belirli gorevlerle yiikimli olundugunu bilmek
gerekir. Siyasi, ruhi, ekonomik ve sosyal 6zelliklere sahip olan milletin, her seyden
once “millet ruhu” dedigimiz bir 6zii bulunmakta ve bu da medeniyet temeline da-
yanmaktadir. “Bir medeniyet temeline dayanmayan toplumlar, millet olamaz. (...)
Medeniyet bir kaide ise, millet onun tzerine oturtulan bir abidedir”. Bir milletin

yikilmadan ayakta kalabilmesi, bu kaidenin saglamligina baghdir.

Iste Yiice Dirilis Partisi'nin ézgiinligiinden séz ederken, onun milleti boyle
bir giivenli temele dayandirmasini géz 6niinde tutuyoruz. Bugilin ayakta durmakta
zorlanmamiz, bu giiveni saglayan kaidenin ayaklarimizin altindan ¢ekilmesi yiiziin-
dendir. “Medeniyet kiltir esasina dayanir. Bir toplum bir kiiltiir tiretir. O kiltirden
bir medeniyet dogar. O milletten bir devlet dogar” (CY. I1I: 16-19) diyen Karakog,
bu dort 6nemli kavramin nasil birbirini olusturdugunu, biri olmadan digerinin ola-
mayacagini gosterir. Yiice Dirilig Partisi'nin amaci da bu i¢ ice gegisi ve ardardalig:
insanimiza anlatan aydinlarin yetismesini ve yonetimde yer almasini saglamaktir.

Dirilis diisincesinin bir siyasi parti olarak yapilanmasinin, bir yonetim tale-
binden kaynaklandig: agiktir. Partinin temel vaadi ve gerceklestirmeyi istedigi bi-
rincil hedef ise, halkin mutlulugunu, onun medeniyetini ayakta tutarak saglamaktir.
Medeniyet sahibi bir millet olma iddiasi, ancak gii¢lii bir devlete sahip olmakla
muimbkiindir. Bunun gerceklesmesi ise dogrudan “siyaset” kurumunun isidir. Belirli
bir zamandan itibaren millet olma ve medeniyet kurucu 6zelligimizi unutarak ¢ikis
yolunu bagka yonetim anlayiglarinda aramaya bagladik. Kendi medeniyetimize olan
inancimizin yitirilmesi ve ilkelerimizin terk edilmesi, bizi Batr'dan gelen etkiler al-
tinda birakti. Cumhuriyetin kurulus yillarindaki sartlar, yanls ilkelere saplanmamizi
ve bu yanlglarin etkisiyle ancak kisa 6miirli devlet olabilecek yapilar ve olugumlar
pesinde kogsmamizi bir dereceye kadar zorunlu gosterebilir. Ancak bunun devam
ettirilmesi, o zamanlar baglayan bozulmay: genisletip derinlestirdi. Simdi de toplu-

mumuz ve devletimiz sallaniyor (Bkz. CY. III: 75).

Yiice Dirilis Partisi, ginimuziin gatlaklara swva yaparak isin kurtulacagini sa-
nan devlet adamlarina kargilik, yrtkiligin temelden oldugunu, dolayisiyla dirilisin de
oradan baglayacagini gosteriyor. Su halde, “temelleri saglamlastirmak lazimdur. (...)
Siva en sonra; siis en sonra. En 6nce, temelleri giiclendirmeli, duvarlar: saglamlag-

tirmal” (CY. I11: 88).
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Degerlerimizi biraktigimiz ve uzaklastigimiz oranda modernlestigimiz, ilerle-
digimiz 6gretildi insanimiza. Yillardir bize kazandigimiz sdylenen hemen her sey,
aslinda kaybettiklerimizdi. Disaridan igeriye dogru her tirld etkinin girmesi ser-
best oldugu halde, icerde kendi 6z degerlerimizle ilgili her tiirli yenilenmenin 6nii
tikand1. Yuce Dirilis Partisi, bu kanallar1 yeniden agmak i¢in, medeniyet temeline
dayal:1 bir siyasi yenilenme faaliyeti olarak varligini stirdiirtiyor. Onun gelisip blyii-

mesi, insanimizin 6z degerlerine sahip ¢ikma bilinciyle dogru orantilidir.

Yazinin hazirlanmasinda yararlanilan ve hepsi de Dirilis Yayinlar: arasinda ¢1-
kan Sezai Karakog’a ait kitaplar:

(TYA) Tarikhin Yol Agzinda, 3. baski, 2007.

(CY. I) Cikss Yolu I -Ulkemizin Gelecegi, 2. baski, 2003.

(CY. II) Cikas Yolu II - Medeniyetimizin Dirilisi, 2. baski, 2003.
(CY. IIT) Citkes Yolu IIT —Kutlu Millet Gergegi, 2003.

Diisiinceler I- Kavramlar, 4. baski, 2012.
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INSANA INSANLIKTAN iZ TASIYAN’, KENTE DIRENEN
SEHIR SAVASCISI DiRILIS ASICISI SEZAI KARAKOC

Uzeyir ILBAK

Giinegten goziime gelen bir go¢ kirigigryda
Giinegse Kapaligargi'da batmist1
Kapaligargi'da batmist1

Sahaflar yanmigt1 biitiin kitaplar islanmigts

Cinar ve mermer kuru sadirvan ve giivercin '

Yerli distinis evreninin Mehmet Akif ve Necip Fazildan sonraki en 6nemli
temsilcisi olan dislinir-sairimiz Sezai Karakog, dirilis distincesini bir medeniyet
tasavvuru olarak biitincil bir kavrayisla ortaya koyar. O, sehir ve medeniyet, sehir ve
dirilis, sehir ve insan, kent ve sehir iligkisi tizerinden de irdeler; bununla insanimiza
Islam’in sehir medeniyeti tasavvurunu anlatir. “Insan-gehir-hayat/yasay1s” tasarimi
olmayan bir medeniyet anlayisi en bagindan sorunludur. Sehirler insanlarin bir
arada yasadigi merkezlerdir ve insanlarin ihtiyaglari gozetilerek tasarlanirlar.
Toplumlar ortak yasama alanlarina mekan-insan iligkisi baglaminda ve mekanlarda
yasayanlarin temas bigimleri ile yagsanan ¢evrenin tagidigi ve kargi tarafta olusturdugu
algidan dolay: 6nemlidir. Bu temel ilkeyi géz ardi eden ve insan odakli sehirler

kurma distincesine yabanci kalan bir disinis bi¢imi, medeniyet kuramaz veya

1 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul 2000, s. 316, (Metinde
GD olarak yazilacak.)
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mensubu oldugu medeniyeti gelecege tasiyamaz. Medeniyetler insan odakli sehirler

kurabildikleri 6l¢tide var oluglarini anlamlandirabilir ve mesrulastirabilir.

Insan, muhayyilesiyle yasadigi mekanin digina tagabilen ve orada yeni evrenler
tahayytl edebilen bir varliktir. Mekan ve “hayat tarzi” dikkate alinarak 6nerilecek
bir “gelecek tasavvuru”; “yaratilig/fitrat” merkezli olmak zorundadir. Sezai Karakog,

eserlerinde azami dl¢tide tam da bunu yapmugtir.

Insan ve sehir, insan icin mimari: varlik, yaratilis ve yaraticr iliskisini fitrata sadik
kalarak yorumlayan ve uygulayan yegidne mecradir. Medeniyeti kuran sistemlere
mensup insanlarin inang, sosyokiltiirel ¢evre, hayat tasavvuru, varolussal alg1 ve
anlam, yaratici ve evren iligkisine bakis ... gibi sorunlari anlama ve yorumlama
bi¢imi; o insanlarin inga ettigi mekanlar tizerinden bize bir cevap verir. Kargimiza bir
medeniyet tasavvuru ile ¢ikan dirilis diigiincesinde de “sehir ve medeniyet”, “insan ve
sehir”iligkisi temel meselelerden biridir. Sezai Karakog insanin varolus tasavvurunu,

icinde yasadig1 mekin-gehir zerinden sembollerle analiz eder.

Ortaya ¢ikardigi maddi ve manevi kiltir 6geleri gibi, sehirlerini de kendine
6zgii bir anlayisla kuran Islam medeniyeti, Islam’in hayat algisi ile sehir yagaminin
i¢ ice gectigi insan odakli bir biresimle viicuda gelmistir. Zaten medeniyet kavrami
da kelime kok bilimi (etimoloji) bakimindan incelendiginde, sehir anlamina gelen
Medine ile ayni kokten oldugu aralarinda agik bir anlam birligi bulundugu goriiliir.
Bu anlamsal iligki, Islim medeniyetinin sehir ve sehirlilesme konularindaki temel
perspektifine de isaret eder. Bu perspektifin bir geregi olarak s6z konusu kavram,
sehirler/kentler ve medeniyetler/uygarliklar arasinda tarihleri, varoluslari ve
varoluglarini anlamli kilan ve o anlamla giinimiizde kargilig1 olan mekan, esya ve
algi-anlam arasinda bir kan bag: kurar. Kimi sehirler, sehir olmanin ¢ok 6tesinde,
daha bagka anlam ve anlamalara tesnedir. Karakog, zaman zaman o gehirlerle
konusgur, onlar1 konugturur; sehirlerin dili, tarihi, birikimi ve tagidiklar1 degeri
anarak insanliga, Islim medeniyetinin dirilis erlerine seslenir. Dirilis diisiincesinin
medeniyet tasavvurunda sehir, tarih ve medeniyet, icerdikleri birikimlerle birbirlerini
tamamlayan, ayrismaz/ayrilmaz kavramlardir.

Diinya tarihinin en 6nemli sehirleri, Musliimanlarin yasadigi cografyalarda
Islim medeniyeti mensuplari tarafindan kurulmus ya da Mislimanlarin
egemenliginde yapilan midahalelerle geliserek schir hiviyetini kazanmuglardir.
I¢inde bulundugumuz yiizyilda Miisliman toplumlarin = sosyoekonomik ve
sosyokiiltirel durumlariyla paradoks olusturan tiiredi kent ve kentlilik olgusu; sehir
ve sehirlilik anlayisiyla 6rtisme alani bulmaktan uzaktir. Yagadigimiz cografyada

yakin zamanlara kadar Isldm diinyasinin temel karakteristigi Islam medeniyetinin
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onerdigi anlayisti. Islam Medeniyetinin son temsilcisi Osmanli, tarihe emanet
edildigi 1923% kadar kontrol ettigi genis cografyada sehirli bir medeniyet ve kiltiir
inga ederek medeniyet-sehir iliskisinin en mikemmel 6rneklerini sundu.

Bugiin modern mimari-inga denilen ve insaniligi diglayan kentlesme modeli,
insan fitratina/dogasina yabancilagtiran bir sapmadir. Islim medeniyeti, sehir/
lesme kavramini “cevre’siyle tasarlar. Buna bagli olarak sehirler, kiiltiir, hayat
tarzi, insan iligkileri, estetik, mabet, okul, bahge, sanat ¢aligmalarinin yapilacag:
ve insanlik/insanilik degerleri icin kalici, siirekli ve 6zgiin distinceler ekseninde
tasarlanir. Ginimiz kentleri bireyi 6nceleyen, mahalle-komsuluk anlayisina uzak
bir anlayis ekseninde inga edilirken; Sezai Karakog¢’un Islam medeniyeti ekseninde
ortaya koydugu dirilis diistincesi, hayatla icice, cevreyi dikkate alan, insani talepleri
onceleyen sehirlere olan 6zlemi anlatir. Bati uygarliginin/Aydinlanma’nin trtini
modern kentler, insani talepleri dikkate almaksizin, insani yok sayan, trkitiici

cesametiyle insan1 baskilayan yapilar toplulugunu bize ‘sehir’ diye dayatmustur.

Islam sehri, insan, iletisim ve paylagim odaklidir. Islam caginin ilk mabet-evi/
Mescid-i Nebevi'in insasindan baglayarak Endilisten Osmanli sehirlerine, Bagdat,
Kahire, Marakes, Delhi, Semerkant, Sana, Konya, Sivas, Diyarbakir’a kadar uzanan
genis cografyada, Islam sehrinin varolus/ontolojik ¢oziimlemelerine ek olarak yerel

pratiklerini de goéririz.

Islim medeniyet havzasimin segkin ve ayricalikli sehirleri Bagdat, Sam,
Semerkant, Istanbul ... Kahire, Isfahan, diinyanin g6z kamastiran 6rnek sehirleri
olarak Sezai Karakog kitaplarindaki yerini almig ve 6vgiilere mazhar olmustur. Ancak
Islam sehrini anlamak, Islam tarihini bilmekle miimkiindiir. Bat: Uygarlig1 degerleri
iizerinden Islam sehrini anlamaya caligmak, kiiltiir-deger-algi-mekan iliskisini
bilmemektir. Bati medeniyetinin bireyci ve sinifli toplum anlayisini kutsayan;
sanayi iligkileri ile tiiketim toplumu talepleri etrafinda yapilanan modern Bati
kenti; Islim’in sehir anlayis1 konusunda bir fikir edinmemize firsat tanimaz. Sezai
Karakog Islam sehri ile Ronesans sonrast ortaya ¢ikan Bati kenti arasindaki farki,
kargit diigiints biciminin felsefi arka planiyla ve sembollerle anlatir. Karakog¢ “Ey
ruhuyla dirilerden diri sehir, silkin ve tizerinden 6li tozlarini at!” diyerek sehirlerin
ancak ruhlariyla yeniden var olacaklarina dair kanaatini ortaya koyar. Islam sehri,
“Mermer tozu gelip gelip i¢imde olugtu bir sehir/Bu yerytiziinden ve gékyiiziinden
otedeki sehirdir/O bir kiligtir Dogudan Batr'ya uzanip/Cin ipeginden 6rilmis
seytan kozasini bélen/ Darbeleriyle Bati ¢eligini lime lime eden/O Tanri’nin kilig
halindeki hilali/Islim ruhunun kristallesmis heykeli’dir [GD. 658].

Bat1 Uygarligi, Ronesans’la baslayan yeni inga déneminde insani dogadan ve
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dogasindan kopardi. Buna kargilik Dogu/islam medeniyeti, insan odakli, tabiatla
ic ice, Islam sehri gelenegini son asra kadar korudu. Bat’nin aydinlanma/sanayi
devrimiyle yeni bir evreye ge¢mesinden sonra fabrika bacalar1 kentleri dumanlariyla
kirletirken ruhlarini da karartti. Modernite bu nevzuhur karartma etkisiyle Islam
sehirlerini kugatip teslim almaya ve dev siteler seklinde inga ettigi kentlerde Islam
sehrinin ve Islam insaninin ruhunu da karartmaya basladi. Islam sehrinin “yatay”
tormu “dikey”hale getirilerek insan1, mahalleyi ve sokag: yok etti. Bu yeni mekanlarda
“Mezar ve balkon, fabrika bacasi ve kuleler kulesi” [GD. 509] birbirine karismigtir.

Kent insanini fitrattan uzaklagtirmig/dogasina yabancilagtirarak yalnizliga mahkam
etmis, sehrin ruhunu da kirletmistir.

Sezai Karakog, Bat1 kentini Misir piramidinin bir yiiziiyle, Islam sehrini de
diger yuziyle anlatir. Bati, Musir piramitlerini inga eden “zulim kamgisindan®
dogmustur; modern ¢agin is, is¢i ve ¢alisma diizeni “ezis ve ezilen, buyurma ve
buyrugu yerine getirme arasindaki gerilimden” ortaya ¢ikmigtir. “Zulim bir hayat
tarzidir artik insana mahsus;/ Insan, seytanin sinek kagidina yakalanmis melek
kelebegi” [GD. 483]. Islam sehri ise ehramin 6teki yiiziinii, onu tasarlayan mimarin/

sanat¢inin ruhunu temsil etmektedir.

Rénesans ¢aginda Bati sehri yeni bir formla kurulurken, Endiilas, Bagdat
ekseninde Islam medeniyet anlayisina uygun inga edilmis kentlerin mimarisine
yaklagmak tizereydi. Ancak katedral kulelerinin hemen yaninda yiikselen fabrika
bacalari, acimasizlikta, piramitleri insa eden ehramlarin zulim kamgisindan geri
kalmadi. Bu zulim ve 6ni alinamaz kazanma arzusunu temsil eden Bati kenti,
erdem esasina dayali Dogu sehrinden net bir kopus tasarladi. Erdemli insanlarin
yasadigi sehir, yerini catigma/simif eksenli kente birakti. Bacalardan yiikselen
dumanlar kentin maddi hayatini giiclendirirken; sehirlerin manevi ufkunu ve

ruhunu da bunaltiyordu.

Paris, Londra, New York gibi metropollerin temsil ettigi modern Bati kentleri,
formlariyla geometrinin sinirlarini zorlayan yalniz insanlarin yasadig yerlerdir.
Modern Bat1 sehri, insan: objelestiren, bag dondiiriict bir hizda yagamaya zorlayan
metrolar, trenler, gokdelenler, siteler arasinda kosturan; zamana kargi zamansiz
yasayan bir varlik. Stirekli devinim halindeki bu yeni hayat tarzinda sehir hayati/
sehrin huzur iklimi yok. Insanin yerine teknoloji ve ¢agin tirtinleri karar veriyor,
akilli binalarin kuklasina déntigen bir varlik artik insan. Farabi'nin iinld eserinde
onerdigi bir erdem gehri ve erdemli insanlar sehri Medinetu’l-Fazila da yok. Istanbul,
Bursa, Diyarbakur, Edirne ... gibi Osmanh sehirleri de yeni mimarinin doyumsuz
Vandalizm'i kargisinda can ¢ekismekte.
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Sezai Karakog’ta Kent/$ehir Algis:

[4

Rasim Ozdenéren, Karakog’un sehir tasavvurunu: “.. Topluma kars:

édevimiz bu. Inandiklarimizi, dogru buldugumuz seyleri séylemek. Biiyiik
nehirlerin kiyisindan bityiik sehirlerin ortasina bir tayf gibi inmigsek iste bunun
icin. Sehirlerin kapali ve kirlenmis havasina, taze dag havasi getirmek, iste biitiin

hevesimizin 6zii” olarak yazar.

Sezai Karakog siirlerinde kent/sehir ayrimu, yiitklendigi anlamlar iizerinden
farkliliklarla karsimiza ¢ikar. Onun siirlerinde “Kentte baslarken gece horozun
terk ettigi” [GD. 129] yerdir. Anadoluda ‘horoz’ seher vakti insanlar1 giine
baslatan ilk sestir. Kentler kalabalik ve giiriiltiilii. Kentlerde insanlar, artik
seherde uyanmiyorlar. Kadinlarin anne olmaya vakit bulamadig: kentlerde

yastyoruz. Bunun i¢in kentlerde yaganan:
“Bir meydan ugultusu barbar bir ingaat sesi
Bir kere kente girdin
Bir kadin1 al onu yont yont anne olsun
Her kadin acima anit1 bir anne olsun
Cocuklara agilan mavi kirmiz1 pencere anne
Sen bu sehrin sokaklarindan ge¢ sonsuz pencerelerle
Bir insani al onu ¢6z ¢6z ¢ocuk olsun
Ve sonra yipratilan ne
Mavi bir alikonan” [GD. 129]

Karakog, kent/sehir kargilastirmasinda ‘modernizm’in dayattigi alg:
degisimine dikkat ¢eker. Istanbul’u/Kent'i ele aldig1 “Istanbul’un Hazan Gazeli”
adl siirinde bu alg: degisimini Nedim'in Sa‘d-4abad siiri ile karsilagtirdigimizda

net olarak goriiriiz.'

“Izn alup cuma namazina deyi maderden

1  Burada Sezai Karako¢’un amaci Nedim'e itiraz yada onun siirini olumsuzlamak

degildir. Siirleri her birinin kendi dénemlerine taniklig: olarak okumak gerek.
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Bir giin ugriliyalim ¢arh-1 sitem-perverden

Dolagup iskeleye dogru nihan yollardan

Gidelim serv-i revanim yiirti Sa‘d-abada™ [ND. 246]

Dénemin sartlar: igerisinde meseleye baktigimizda cuma-eglence iligkisi;
“Istanbul’un Hazan Gazeli’nde eglence-cuma iliskisi seklinde karsimiza cikar.
Bu modernlesmenin altyapisini hazirladigi zihinsel ve mekédnsal doniisiimden
kaynaklanan bir arizadir; ancak yerlesik hale gelmistir.

‘Sinemaya gidiyorum” de annene

Cuma namazina gidelim onun yerine

Sahaflarda kitaplarin sonbaharinda

Erelim ge¢mis baharin menekselerine

Istanbul’'un kaybolan gegmis tarihini tabiatin
Son kez tadalim baglamadan ahiret seferine” [GD. 618]

“Zamana Adanmig Sozler"de “Diinya bir aga¢/Bir 6zlem duvari/Bulbil sesine/
Sair/ Gindizu bir gil gibi/Aksam: bulbil gibi/Sarip sarmalayan 6fkesine” diyerek
icinde biriktirdigi Istanbul'un gecmiste temsil ettigi degerler ekseninde diinya

kentlerinin bir kisminda dénisen modern yasama bigimlerini sorgular.
“Bana ne Paris’ten
Avrupanin tlki mezarligindan
Moskovadan Londradan Pekinden
Newyork

Biitiin bu tiiredi uygarliklar umurumda mi

1 Nedim Divani, (haz.. Muhsin Macit), Kiltir Bakanligi, s. 246. www.
kulturturizm,gov.tr
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Birazcik Roma’y: hesaba katabilirdim
Ama Roma
Kendi kendini inkar edip durmakta
Buz gibi eriyerek
Bir kokakola
Veya bir votka bardaginda” [GD. 426]

Sezai Karakog “Fisildarim sana yillarca i¢imde biriken/ Séyleyemedigim atesten
kelimeleri/ Suuraltim patlamis bir bomba gibi/Sagar ortaliga zamanin/ Agaran
sagin toz topragini” [GD. 427] diyerek “biitiin bu tiiredi uygarliklar” karsisinda ilkeli
bir durusla ‘vicdani’ sorumlulugun geregini yerine getirir. “Bagkentler Bagkenti”
Istanbul’a “Senin yaminda/ Biitiin bu tiiredi uygarliklar umurumda mi/ Sen bir

uygarlik oldun bir émiir boyu” séylemiyle Istanbul’u 6zel bir algi alanina tagir. O
Istanbul’a “Gozlerin/ Lale Devri'nden bir pencere/ Ellerin/ Bakiden Nefiden Seyh
Galibden/Kucagima dokilen/Altin leylak” [GD. 428] diye seslenir.

“Siirgiin Ulkeden Bagkentler Baskentine” siirinde Istanbul “Baskentler
Baskenti’dir. Siirin I. boliimiinde tarih boyunca Istanbulun ev sahipligi yaptig:
uygarligin disinda kalan medeniyetler ‘tiiredi uygarliklar’ olarak adlandirilir. Sair
‘birazcik Roma’yr hesaba katabilecegini’ sdylese de ‘Roma kendi kendini, buz gibi
eriyen bir kokakola veya bir votka bardaginda inkar edip durmaktadir diyerek ondan

da uzak durur.

“Kalbinin bitmeyen Samanyolu destani” sehirden Sirgiin’ edilisi onulmaz bir

yaradyr. O sadece bir sevgili sebir igin:
“Biitiin siirlerde soyledigim sensin
Suna dedimse sen Leyla dedimse sensin
Seni saklamak icin goriintiilerinden faydalandim Salome’nin Belkisin
Bosunayd: saklamaya calismam Gylesine asikarsin bellisin
Kuglar ugar senin gonliinii taklit icin
Ellerinden devsirir bahar ciceklerini

Deniz gozlerinden alir sonsuzlugun haberini
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Ey goniillerin en yumusag: en derini
Sevgili
En sevgili
Ey sevgili
Uzatma diinya siirgiiniimii benim” [GD. 428]

Tamimladigr ve ugruna her fedakirhg goze aldigr mubtesem sehir “Baskentler
Bagskenti’dir ve “Dirilis” ideali igin de onemlidir. Arayisini da siirdiirmektedir; clinkii
sirgiin  edildigi kent onu cagirmaktadir. “Bir mozaik minyatiirlerden/ Dokunur
tenimize/.../ Ve birden senin sesin gelir dort yandan/ Menekse kokulu situnlardan/
Komsu daglardaki nergislerden leyliklardan” [GD, s. 429].

Kelimeler tilkesine giille’ giren sair aramakta/ gercegi kogalamak'ta ve tiim hayatini
zihnini diri tutarak “Dirilis” fikrini kurar. Siirinin ana omurgasini bu bilingle biiyiitiir.
‘Bulutlar yarali insanlar zehir sacan firtinalar/ Kara-disiince firtinalariyla yikli
kursun levha havalary/Savasirim dogudan daha dogu/ Dogrudan daha dogru olani
bulmak igin/ Zulme karsi savasabilivim/ Insan basi yalniz Tanr: éniinde egilecektir/
Ebedi hakikat budur/ Bunun i¢in savasirim ben”[GD. 663] diyen Karakog, “Tunr:
Sehri” olarak adlandirdig Istanbul’un kadim birikimi karsisinda “Ve sen ey Avrupa

yerin dibine batacaksin bitmez tiikenmez suglarina karsihik’[GD.663] tespiti ile Batinin
gelecegine dair bir ongoriide bulunmaktadsr.

“Sebrimin alnina ozgiir Tanr: askini yazmak
Istanbul’u yeniden Tanri sebri yapmak
Bunun i¢cin savasirim ben

Seri igin savasirum cinar icin savasirim

Yildizlar geceleri yeniden goriinsin diye
Tuz deniz damlasinda giilsiin
Cam denizle giiltissiin

Su tenimizle barissin
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Savascryim ben atalarim gibi
Istanbul icin savasirim

Bagdatin dervislik ortag:

Sam’in kil kardesi

Olan Istanbul icin” [GD.663-664]

Sezai Karakos, mensubu oldugu tarih birikiminden gelen kiltiirel degerlerle
medeniyetler bassehri Istanbul’un dirilis guinuni yasamaya ve Istanbul’u kent/tiiketim
merkezi olma vasfindan kurtarmaya kararhilar. Lstanbul’un taribi dokusunu ve metafizik
derinligini karanlk bir ortii ile orten modern insani isaret eden ve uyaran sair; yeni
mimarinin dikkate almadit insaniligin ve vicdani degerlerin kaybolusuna dikkat ceker.
Kent insani ‘modernlik’ adina zaman ve mekins anlamsizlastirarak deger ve birikimlerin
igini bosaltarak yeni bir anlayis insa etti. Bu yeni anlayis “var olmay: diisiinme” sinir
ve strrimin uzagina distii. Modern insan yasadig Istanbul’un kiymetini bilemekten de
uzak. Yeni metropol, yildizlarin goriinmedigi, servilerin sadece mezarliklarda yasadigt,
tarihi cesmelerinde sularin akmadifi, her gecen giin gokdelenler golgesinde “miize kent’e

dontismektedir.

‘Hizarla Kirk Saat’te “Giinaydin bitiin insanlar/ Giinaydin yeryiziniin yiz
akr Miiskiimanlar/Giinaydin/Kur'an Cebrail/Giinaydin/Sir Israfil/”[GD. 269] diyen
Karakog, Yedi boliimden olusan ‘Ayinler” [GD. 481-516] adl siirinde yeni “alg: bigimi”
konusunda ruhi bir yolculuk yapar. “Yagmurun kapandigr bir sesle birliktedir/Inci ve
giines. Deniz, kus seferlerinin depremin yerle bir ettigi aniti./Nerede Kent’i ve oliileri
havaya dagitan fsmﬁl sarlars, giiller? “ [GD. 481] diyerek baglayan bu siirin “Thici
Ayin”inde degisen “alg1 bicimi’nin cercevesini net ifadelerle bize soylemektedir:

“loprag: fazla terk ediyoruz artik

Trenlerle otobiislerle otomobillerle

Yerden ayagini kesmis ucaklar ve helikopterlerle
Oziine aykirt devinmelerle

jyice yorgun yeryizii

Dinlenmesiz

Kissiz ve baharsiz
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Yazsiz ve sonbaharsiz

Tekdiize cehennemler ve yapay cennetler titreyisinde

Doniiyoruz done done eriyoruz baska bir vakte

Gegmis zamandan bir enstantane” [GD. 492-493]

Zamana karst bizi zamanda yaristiran modern ulasim araglary, bizi hizla ait
oldugumuz topraktan uzaklastirmakta ve ashm fazla terk eden varhik'a doniistiirerek
insana ve insana ait 6zden uzaklastirmaktadsr. Insani olandan feragat eden insan
siradanhgin, bireyci bencilligin belirledigi hayat bicimine yonelmektedir. Bu yeni alanin
her kompartimaninda insan: insanilige yabancilasmakta, fitri/dogal olan her degerle
birlikte; insana yenilenme imkini saglayan mevsimlerin farkina da varamamaktadsr.
Cag, sahicilikten uzak hayatlar: cogaltmakta ve insani yabancilastirarak tekdiize bir
diinyada yapay, bireyi merkeze alan site/cennetler (!) kurmaya devam etmektedir. Bu yeni
yasama bicimi Karakog'un diinyasinda olumlu hichir anlam alani bulamaz. “Denizin
Kentini Yaktim” adl1 siirinde sair, soziinii ettigimiz terk edilmisligi yasayan Istanbul’un
son yuzyildaki durumu karsisinda bu sehirden kurtulmak ister ve Istanbul’un ‘kendi

sesine’ donmesi igin yakarir:
“Denizin kentini yaktim
Beni cocuklugumdan koparan
Denizin kentini yaktim

Bir kent kadin kabuklarindan

Denizin kentini yaktim

Miras kalmas bir alevie

Veli agaclarla kalbi atan mermerle

120



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -
Tanriyr anarak kalbi atan
Cami siitunlar: bogdu
Sararmags gozyaslariyla

Kararmas denizin kentini

Istanbul ey sevgili sehir

Don don karadan gelen sesime

Son veren zaman yatirinda

Denizden getirilen bigimine” [GD. 492-493]

Istanbul denizle dzdes bir riiya sehir Karakog'un siirinde. “Denizin Kentini
Yaktim” siirinde Karakog cocuklugu’ ile Istanbul arasinda bir iliski kurar. Ancak “Kara
Yilan” sirinden, “Giineyli cocuk™un cocuklugunun giineyde gectigini hatta gengliginin de
Diyarbakir, Kahramanmaras, Gaziantep iiggeninde yasandigini greniyoruz. [GD.44]

Cocukluk ve gencligini Istanbul disinda yasayan sair, gelmedigi bu sehri cocukluk
hatiralarina metaforik anlamda dahil eder. Sezai Karakog icin Istanbul, “ilk karsilasma’,
‘masumiyet” ve ‘sahicilik” demektir; ancak masumiyeti tahrip eden, sahiciligi bozan
ve sehri sanal kente doniistiiren yeni anlayis sabici degil. “Kise” [GD.53-57], “Kopik”
[GD.129-140], “Masal” [GD.409-413] adl: siirlerde modernlesme, batililasma wve

insan tiiketen anlayis ile buna direnen insan tipi tasvir edilir.

Her seyin degistigi, modernitenin insant ifsat ettigi bir cagda Sezai Karakog, “Kose”
siirinde geng bir tipleme ile modernite ve Bat1’ya direnen kahraman: Leyla’si, ‘Londra’nin

ortasinda’ yasayisini degistirmez.
Fabrika dumanlarinda resmin

Kirli ve temiz haritalar: doldurmugsun

Evlerinin i¢i kabartma bahar

Kogselerde keklik gibi bakwp duran saksilar
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Evlerinin ici gurur désel

Benim askim binbir koseli ah binbir kiseli [GD. 53-57]

Sen geldin benim deli kosemde durdun

Bulutlar geldi iistiinde durdu

Merhametin ta kendisiydi gozlerin
Leylay: gotiiriip Londranin ortasina biraksam
Bir biilbiil gibi yasayisin: degistirmez cocuktur [GD.53-57]

Kopiik’te ‘kadin, anne, cocuk, Meryem’ ile ‘horoz, otomobil’ iizerinden bir kent ve
modernlesme tahlili yapilryor. Bu tahlil ayni zamanda bir modern zaman tasviri olarak

da belirginlesir. Metropol insanlart Merhamet ve annelik duygusu ekseninde uygulantyor.
“Bir kere kente girdin
Bir kadin1 al onu yont yont anne olsun
Her kadin acima anitr bir anne olsun
Cocuklara agilan mavi kirmizi pencere anne
Sen bu sebrin sokaklarindan geg sonsuz pencerelerle

Bir insant al onu ¢z 6z cocuk olsun

Bu horozlar neyi iirperiyor cocuklars mi

Felli kadin karyolaya bagh halic

Ergenlik genckizlik isletmesi karyola ki

Horozlar neyi iirperiyor savast mi
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Artik hersey obiiriine 151k tutmakla odevli

Otomobilin 1511 yol icin soz gelimi

Sabahlar: moditen aksamlar: equanil
Geliyor boyuna geliyor yalnizhgin giilmeleri
Denize kentler cizen kent iten kentler ceken
Ardina kentler bagh

Kent tiikiiren kent soluyan bir gemi
Ziilkiifiil Daginin bahgeleri

Yalniz orda acar 6zel bir peygamber cicegi

Agi1z yakan ozel bir peyamber cicegi

Evi sokagu carsiyr onaran Yasin
Paslanan giinesi sigayan siire
Atalara dogru yiiriiyen sire

Ewe ve ellere can veren siire

Evin tashgina cicekler serperek
Yagmuru catida dondiiren sire
Huzuru geceye ekleyen sire” [GD. 129-140]

‘Masal” siirinde Bat1 modernizmi ve Batinin sahici olmayan cekiciligi; Dogu'nun
cocuklarint aldatan bir zalim olarak yer alir. Bu ihanetin yerli isbirlikcilerinin oldugu
da vurgulanir: “Kimileri kendi rub icerigimizi Bati rub icerigiyle degistirme cabasina
giristi. Boylece, toplumda rub ikilemi dogdu. Biri rubun gegmisini inkdr eden bir boliim
insan, 6biirii de, disaridan gelen etkiyi yok sayip hep ayni sekilde gitme cabasinda olan
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boliim olmak tizere, toplumda adeta birbirine karismadan yan yana yasayan iki tip rub
boliimii olustu. Bu, toplum rubunun ortasindan bolinmesi, hatta catlamas: demekti.
Kiiltiir degisimi bunalhmi olarak adlandirilan bu olus, gercekte kiiltiir ozgiinligiiniin
yitigi, orijinalitesinin yitirilisi olay: idi. Bazilar: da bir sentezde careyi aradilar. Bu da
Dogu-Bati sentexi seklinde adlandirildr. Cazip gibi gelen bu diisiince, gercekte, pratikte
uygulanmast miimkiin olmayan bir iitopik karakter gostermektedir. Gerekli olan, yine
kendi medeniyetimizin, bin ve daha artik yillik rub yapisini esas almak, boylece bir
ikileme ve bunalima son vermek, ancak bu rubu, son caglarda icine distigii ezik, silik,
kotiimser, pasif durumdan cikararak, aktif, dinamik, gecmisten ve gelecekten, dogudan,
batidan haberli, fakat temelde hep kendi kendisi olarak kalmasini bilen, olumlu ve yapice
bir karaktere kavusturmaktir.™

“Masal” siiri “Doguda bir baba vardi/Bati gelmeden 6nce/Onun ogullar: batiya
vard1” seklinde baglar. Bu sanki Batiya giden bir Jontirk hikayesi. “Masal”[GD.409-
413] bu cografyanin ve Islam Milletinin? Batililagtirilma ve Batililagma hikayesidir.
Bu cografyada yasayan insanlarin zaaf ve tutkular ile igsellestirilemeyen taklit
anlatilir. Birinci ogul “iyi niyetli ve masum”; ikinci ogul distincesiz bir aptal “asik”;
Ugtinct ogul ... Batida/Cok ag kald: ezildi yikildy/.../ Kravat baglamasini 6grendi
geceleri/Guin geldi magazas: oldu onu parmakla gosterdiler /Patron oldu ama hala
usakti/.../ Sirf utangtan babasina/Bir ¢ek gonderdi...“ Ugiincii ogul batililagmist.
Babasina gonderdigi “cek” Bati kapitalizminin biyiik glctiydi. “Kravat ve magaza”
vurgularindan sonra “patron ve usak” tespiti tipik Osmanli ve Osmanli sonras:
nesli tanimlar. Dérdiincii ogul “Batili egitim sisteminin iriiniidiir.” Ogretilen bir
teslimiyetle “Kendi oymak ve tlkesini/ Kendi gérenek ve ilkistini/ Guni gegmis
bir uygarliga yordu/ Kendisi bulmustu gergek uygarligi.” Besinci ogul olup bitenin
farkindadir. “sairdi/ Geldi ve batinin ruhunu sezdi/Biytk siirler tasarlad: trajik
ve agir/../Collerde tekrar ede ede siirlerini/Kum gibi eridi gitti yollarda.” Altinct
ogul Bat1 hayat tarzina aligtinlmis muhtevasiz giinimiiz insani. “Alistirdilar tath
zehirli sulara/I¢kiler icti/.../ Geceyi giindiizle karistirdi/Kendisi de bir giin karisti
karanliklara.” Yedinci ogul “Bir safak vakti Batiya erdi/.../ Durdu ve tanriya yakard:
once/Kendisini degistiremesinler diye/.../ G6miin beni degistirmeden/Dogulu

olarak 6lmek istiyorum ben/.../ O nurdan bir siituna dondi gége uzandy/ Bati

1 Sezai Karakog, Gunlik Yazilar IV Guin Saati, Dirilis Y., Dirilis Y., Istanbul 1999,
s.142

2 Sezai Karakog’'un MILLET ANLAYISI igin: Islamin Millet Gériisii, Dirilis
Dergisi, sayr 3, Mayis-Haziran 1966, .15 (Hasan Cinaryeli musteariyla); Daha sonra
Dirilisin Cevresinde ismiyle yayimlanan kitabinda yer aldi. “Cikis Yolu III, Kutlu Millet
Gergegi”
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bu siitunu ortadan kaldirmaktan aciz kaldy/.../ Ta kalblerinden vurulmusg olanlar/
Yiireginde insanliktan bir iz tagiyanlar.” Bizim medeniyetimizin yikilis hikayesi.
“O nurdan situn’un biraktiy iz tGzerinden yeniden dirilis sehirleri ve insanligin
medeniyeti yiikselecektir.!

“Yedinci Ogul’, Bati kargisinda degismeden durabilen Dogulu babanin ve
Batr'ya direnebilen dirilis neslinden her biridir. Leyladir, Tahadir, Mehmet'tir,
Asim'dir. Bu cografyada yasayan her bir ferttir. Ustad Karakog teshis eden anlatici
ve taniktir. ‘Kose’ siirinde “Leylayr gotiirtip Londranin ortasina biraksam/Bir biilbil
gibi yasayisini degistirmez ¢ocuktur” [ GD. 56] diye anlattig1 ‘Leyla’ ile ‘Masal'daki
“Yedinci Ogul’ birbirlerine uzak olmayan dirilis erleridir; “Taha, Leyla ve Yedinci
Ogul’ sembol isimler olarak kabul edilmeli ve metinler arasi bir okuma ile ele
alinmalidir.

Karakog, Bat1 uygarhginin yikicihigi karsisinda; Islam sehirlerindeki fikri ¢okiis
ve bilingsizlikten dolay: Gziintii duymasina ragmen bu sehirlerin biitiin insanliga
bir hayat 15131 tagidig1 inancindadur. Islam medeniyeti ve Islam sehirleri, tasidiklar:
degerlerden dolay1 gelecegi yeniden inga edecek bir ruha sahiptir. “Islam medeniyetini
yastyoruz su anda. Islam medeniyeti 6lmiis degil. Bizim inancimiz, su anda da onu
yasadigimizdir. Yalniz, dedigim gibi en alt seviyede yasiyoruz.”  Buna kargilik
“Uygarligin Degerbilirligi” baslikli yazisinda, “Bati uygarligs, eski uygarliklara, nazik
bir deyimin, “miize” kelimesinin golgesi altinda, ger¢ekte, hapishaneler ve kabirler
inga etmistir™ tespitinde bulunur. Bati uygarhiginin eski degerlerinden, ge¢mis
birikiminden bir dirili, yeniden inga ruh ve giicii bulamayacagini; ancak “muizelik”
bir deger tasgidigini anlatarak, Islam medeniyetinin “degerbilirlik” ve ‘baghlik’la
medeniyet koklerine yeniden bir “dirilis” agis1 yaparak var olacagini mustular.

“Masal” siiri Karakog’'un metin ve siirleri 1skalanmadan ‘metinler arasi’ bir
okuma ile yeniden okunup degerlendirilmeli ve Bati Uygarligi analizi bu eksende
yaptlmalidir.

1 Sezai Karakog’un “Dogunun Yedinci Oglu” olarak nitelendirilmesi ve bir kitaba
ad olmas: meselesine Sezai Karakog¢ Kahramanmaras Uluslararas: 2. Siir Festivali kapsa-
minda yapilan Sezai Karako¢ Sempozyumu’nda gerekgeleriyle itiraz ettim. Bu meseleyi
daha sonra taniklar huzurunda iistada aktardim ve itiraz gerekgelerimi siraladim. O siirde
milletimizin Batililagma siirecinde yasananlari anladigimi séyledim. Ustad “Milletimizi
anlattim” dedi, Bu mesele bagka bir yazida miistakil olarak ele alinacaktir.

2 Sezai Karakog, Cikis Yolu IT — Medeniyetimizin Dirilisi, Dirilis Y., Istanbul
2003, s. 89.

3 Sezai Karakog, Cag ve Ilham III, Dirilis Y., Istanbul 1986, s. 23.
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“Islam Uygarlig1 6biir uygarliklar icin bir mezar kazmay: veya kabir ingasini
asla diisinmemigtir su veya bu ad altinda bugtinki Bati Uygarliginin yaptig: gibi.
Tam tersine, 6lmeye yiiz tutan ‘uygarlifin yagamasi mimkiin degerleri'ni hayata
kavusturma ilkesini benimsemistir. Islam, uygarhgin ne mezarkazicihgini, ne
mezarlik bekgiligini kabul edecek bir ruhtadir. O, uygarlik dirilticisidir, uygarlik

oldirictsi degil. Onun yiice ruhu, diriltmeden yanadur, ldiirmeden yana degildir.™

Dirilis ‘yiireginde insanhktan bir iz tasiyanlar'in insa edecegi, insan odakls sehirlerin

ingasiyla miimkin olacaktir.

Insan Sfitratin disina cikarak tutku, arzu ve diger hayat tarzlarina ozenmekten
kaynaklanan ‘fitri bilinci yaralayan® tatmin edilmemis/edilemeyecek talepler “zibni
igvaya” sebep olur ve insan, ‘kadim degerlere” yabancilasir. Tiiketim ve anamalct bir
anlayisla kurgulanan yeni modern diinya kenti [sehri degil], vahsi tiiketim taleplerini
karsilamak iizere kuruldu. Insan, insamn “vicdani/insani taleplerini  gormezden
gelen” kent anlayisina yoneldi; ancak insamin ontolojik varolusu/fitrati iizerindeki
yipraticihgimn/yikiciliginmin farkinda olan ve bu farkindahkla insanlhga cerag olan
insanlar vardwr. Sezai Karakog bu insan tipini sair’ olarak niteler. “Sair, halkin icinde
parlayan ve dogan yeni bir sair, yeni dogan giiniin, esyaya yeni bir rub hali haliyle bakisini
getirir. O insana esyaya bakist icin yeni bir 151k, biitiin i¢ stkintilarini dagitan yeni bir

umut, yeni bir seving, her fecre yeni bir horoz, her cicege yeni bir usare getiren tilsimcidsr. 2

Yaratilig ve yagama kurallarinin digina ¢ikilarak; insana/insanilige 6zel degerlere
yabanci/yapay bir hayati tercih eden ya da o hayat: tercihe zorlanarak yonlendirilen
insan ‘anlamlandirma, biling, ayirt etme, akletme’ vasiflarini yitirir. Yaratilig akdini
bozan insan ‘bireyci’ bir yagsama bi¢imini tercihle, ‘vicdani sorumluluklarini’ terk
eden insana donisti. Bu durumdaki insan bireysel ve bedensel rahatini ‘konforizmi’
tiim degerlerin 6niine geciren kent insani olarak kendisini konumlandirir. Inanmig
sorumluluk sahibi, vicdanli, komgusunu diisiinen ve “Iman etmedikce cennete
giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce gergekten iman etmis olamazsiniz” ilkesinden
uzaklagan insan; varolusunun/yaratiliginin hakikatine de bir turli yaklagamaz.
Insani ‘serefli kilan yaratict, insami akil ve irade ile diger/oteki yaratilmislardan
‘tarklilagtirarak’; dontistirme, inga etme ve muhayyilesiyle varolusunun idrak ve
bilincini diri tutarak, her an diriligle dirilerek ve ‘dirilis aninin bilinciyle’ her dem
taze kalabilir.

“Yok olduysa da bu sehir ruhu ruhuma sindi

1 Sezai Karakog, Cag ve Ilham 111, 5., 24-25
2 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar1 I, Dirilis Y., Istanbul 2007, s. 46
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Ben yagadikga o yasayacak bende
Kim bilir belki o da dirilecek benimle
Islam Milletinin dirilisinde” [GD. 654]

Idrak ve irade ekseninde kalarak yasanilan/yasanilacak hayat: bu biling
alanlarinda tutan; modern baski alanlarinin, kirlenmis kent anlayisinin bilinglerini
kirletme ihtimaline kars1 direng gosterirler. “Dirilis” diisiincesi insana bu noktada
yol gosterir “Oldiikten sonra insan nasil dirilecekse / Olmeden ben 6yle dirildim”
[GD.187]. Sezai Karakog siirleri ve diizyazilarinda hem kentte, hem de modern
hayatin dayattig1 insani degerlerin yitim alanlari karsisinda “diri” durma, uyarma, yol

gosterme ve tavir almak Uzere vicdani sorumluluklarla” direnen bir bilingtir.

Varolus ve yeniden yaratilig/dirilis glininii unutarak yagayan insan; varolug
bilincinin arzu ve tutkularini frenleyecek, ‘vicdanini uyaracak’ bir sesin dirence
dontserek rahatini kagirmasina izin vermeme adina kentlerde kurulan biytk,
insanin kayboldugu, kutucuk sitelere siginir. Bu sitelerde o kutlu ses/ezan sesi
yoktur, karsilasilagilacak bir kap: ve bahge de yoktur. Insan suretinde varliklarin
binek araglariyla girdikleri otoparklardan asansér kullanarak ¢iktiklar: bir harf ve
numaradan mitesekkil barinaklar vardir. Modern tiiketim merkezleri haline gelen
‘ev/hane/konut’tan arindirilarak sehirden kente dontstirilen, site merkezli yeni
yasama bi¢imi ¢agcil insanin ‘bireyci/bireysel’ rahatini tek bagina bir barmakta
(residence) stirdiirmesini, ortak vicdani uyaricilar: digarida tutmay: hedeflediginden
‘Tslam sehri’ mekan/yerlesim kuralindan uzak bir anlayis ve algiy: temsil etmektedir.

Insanlarin inanuglary, algilar, yagama tercihleri, etraflarinda olup biten hadiseler
ile hayatlarinin bir pargasi haline gelen esyayi/nesneleri anlamlandirma sekli ile
yasamak Uzere tasarladiklari sehirler/ kentler/ mekanlar/ evler/siteler arasinda
dogrudan bir iligki vardir. Bu iligki ekseninden insanlar 6ncelikli olarak kendi
‘ev’/evren’lerine, sonra ‘Glke/cografya’larina ve ardindan dinyaya bakarlar. Bu bakig
ve degerleme, mekanlarin fiziki durumundan ¢ok ruhlarindaki derinlik/enginlik
olgtisinde kendilerini huzurlu kilar. Evden, sokaga, kéye/mahalleye, kasabaya,
kente yonelen insanin diinyas1 maddi kazanimlara esir disti. Kenti sehir olarak
donistiremeyen insan, ‘Balkon’ siirinde “Glimiin cesur kérfezi, 6len ¢ocugun
ardindan elleri balkon demirinde kalan anne’yi anlatan Karakog:

“Bana sormayin boyle nereye
Kosa kosa gidiyorum
Alnindan 6pmeye gidiyorum
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Evleri balkonsuz yapan mimarlarin” [GD. 81]

Balkon eve ait degildir, arizi bir unsur olarak ilistirilmistir. Bir sapmadir. Insan
eger evde, sokakta, kdyde/mahallede, sehirde ya da diinyada olanin 6tesinde yaratilig/
olus sartlarinin farkina vararak ruhunu sikigmighktan enginlie tasiyamiyorsa

‘vicdani’ duyarliklarindan kayba ugramis/ugratilmigtur.

Sezai Karakog yaz1 ve siirlerinin temel 6zelliklerinden biri, diinyada yaganilan/
bulunulan mekanin net ve kesin ifadelerle anlatilmasidir. “Var olmay: digiinme’/
akletme eksenli bir hayatin merkezinde yer alir. Kendisini merkeze koyarak
tanimladif1 ve/veya anlamlandirdig: hayati/diinyay: inandig gibi yagar.

“Ben ¢igek gibi tasgimiyorum gégsimde askt

Ben aski gogstimde kursun gibi tagtyorum

Gelmis dayanmigim demir kapisina sevdanin

Ben yasamiyor gibi yagamiyor gibi yasiyorum

Ben agki gogstimde kursun gibi tagiyorum” [GD. 45]

Karakog, sinirlarini ¢izdigi duyus ve digtinis tarzina aykiri disecek higbir
objeye-diisiinceye ve yasama bigimine hayatinda yer vermez ve yaslanmaz. Inandig:
gibi yagayan, hayatinda ve siirinde ‘imajinatit’/hayali/kurguya dayali bir diinyaya
yer vermez. Ahlakli ve ilkeli bir anit gibi duran, durdukga abidelesen ‘yasamayor gibi
yasamuyor gibi yasiyor'ken; gercekten yasayan bir diisiince ve sanat adami. Masumiyet ve
masuniyetin 6z, S0z ve 6zeti bir bilge... Cagimin, zamaninin sesi ve sozciisii olmaktan
cok ‘Hakikat Uygarhigir'min yasadigi doneme denk diisen zaman diliminde seslenen diri/
dingin/uyanan bir ses. ..

Islam Medeniyetinin Ug Sembol Sehri ve Kurtulacaklari “Dokuz Sehir”
Vurgusu

“Dokuz sehir kurtulsun,
Kurtulacaktir Miisliimanlar.
Insanlik kurtulacaktr,

Dirilis fikri gitmelidir bu dokuz sehre akirmak gibi
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Cennetten ¢aglayan Isiklarla yrtkanan” [GD. 675]

“Biitiin sir Istanbul - Bagdat - Sam ¢izgisinde mi” [GD. 674]. Medeniyetler,
inga ettikleri degerlerle var olur ve gelecege intikal eder. Her medeniyet, var
oldugu inang¢ ekseninde kendisine ruh veren degerlerle ve bu anlayisa uygun
kurulmus sehirlerle temsil edilir. Medeniyetler ait olduklar1 kendine 6zel,
kendi 6zeliklerini tagiyan sehirlerle vardir. Her medeniyet sehir ve mabetlerine
kendi ruhundan bir uslup ve tarz ekler. Ayasofya yeni iislubuyla bize aittir;
Kurtuba Camii ise yeni durumuyla Bat1 medeniyetine aittir. “Evet, Ayasofya
Miislimandir. Yapildigi tarihten Istanbulun fethine kadar gizli Miisliimandur,
haniftir. Bes yiliz yildan beri de agik Misliman... Evet, Ayasofya biitiin anlamiyla
Islam’a aitti.”* Medeniyetler sehirlerde, mimaride, sanatta ve insanlarin hayat
tarzlarinda farklilasmalara zemin hazirlar; ¢linki sehirler, onlar: kuran medeniyetin
yaratici tasavvurunun belirledigi deger 6l¢iilerinden beslenen mekéanlardir. Sehirleri
anlamadan, ¢6ziimlemeden bir medeniyetin ruhunu ve olus gayesini anlamak
miimkiin degildir. Sezai Karakog sehirler tizerinden ayni zamanda evrensel Islam

Milleti anlayigini da anlatur.
“Kudiis'a Mekke'ye tastyacak bir deve bulsam
Dicle'de suvarsam onu Firat’ta yikasam
Kizilirmak topragindan kina siirsem saglarina
Sakaryay1 zincir gibi gikirdatsam
Bardak bardak sunsam Porsuk'u kevser gibi

Refref gibi uguracak zemzem sunsam [GD. 307]

Gordiim Diyarbekiri Konya'yr Bursa’y1 Istanbul’u
Gormedigim gehirlere kargilik
Siraz Isfahan Semerkant

Basra Bagdat Sam kaybolmus ve karanlik.” [GD. 616]

Karakog, yitik sehirlerinin ardina diigmis bir arayici... Sehirler tarihleriyle,

1 Dirilig, Mart 1966, Say1 1, s., 29-31.
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hatiralariyla, biriktirdikleri hafizasiyla, milletle yasadig: iyi-kott glinlerle, seving ve
hiziinleriyle bir medeniyetin vicdan: ve taniklaridir. Sehirler insanlarin yan yana,
Ust iste, birbirine yakin ve bir arada geometrik formlardan olusturulmus mekanlara
mahkam olmamalidir. Sehirler soluk alip verirler; 6zellikle Islam sehri, gecmisi
yasamus, tarih yapilirken taniklik etmis bir biling ve ruh abidesidir.

Sehirler gegmisten devraldig: gelenegi bugtine tasiyan, gelenek sahibi yerlerdir.
Go6z kamagtirict mimari mekéanlarin ihtisamindan ¢ok, barindirdig: ve biriktirdigi

hikmetle gii¢li olurlar.

Sezai Karakog “Istanbul’un Bursa'nin/Diyarbekirin Konyanin/Erzurum’un
Bagdatin Sam’in/Kahire’nin ve butin Afrikanin/Mekke'nin ve Medine’nin
giilleri/Ne titkenmezdir Islam’in sehirleri/En biiytigiinden en kiictigiine/Hangisini
ansam eksik kalir” [GD.671] diyerek merkeze kendine 6zgii sembollerle t¢ sehre, o
sehirlerin misyonu, tarihi temsili, insanliga ne kattiklari ... ekseninde bakiyor: Sam,
Bagdat ve Istanbul. Islam’in gehir ve medeniyet anlayisim en iyi 6zetleyen ii¢
sehir... Sezai Karakog bu sehirlerle konusur, bu sehirlerle dertlesir, ortak tarihe
atifta bulunur ve sirdas olur.

Sam, Sezai Karakog tasnifinde Islam’in ii¢ sembol sehrinden biridir. Antik
Tarihe gore Sam, diinya tarihinde araliksiz iskan olunan gehir olarak anilir.
Diinya tarihindeki ilk cinayetin, Kabil ile Habil olayinin kuzeydeki Kasyun
Dagi’nda olduguna inanilir. Kimi hadis kaynaklarina gore, beklenen Mehdi'nin

yeryiiziine inecegi mekéanlardan biri de $am'daki Emeviye Camiidir.
“Ama, umutsuzluk yok, en yakin ve keskin giinde,
Sonunda dénecek talih, gelecek Biiyiik Ath
Cileye batmus Islam halk icin kurtarici
Goriinecek ilkin Sam'da der gelenek saati” [GD. 639]

Peygamberler sehri, Davud’un sehri, “sehirlerin anas1” Sam, kutlu sehir ...
olarak anilir. Sam bir idrak ve israk mekanidur.

“Ben Sam’1 bin y1l 6ncesinden bilirim

Annemin siitii kadar yakin bana
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Babamin ugradigi son antik ¢ars:
Dedemin kilicin1 dayadigs surlarina” [GD.636]

Sam, Yezid’in bagim1 keserek sehit ettigi Hiiseyin'in basini teshir ettigi
sehirdir. Ve Sam Hasan ile Hiiseyin'in kiz kardesi Zeyneb'in tiirbesinin oldugu
yerdir. Selahaddin Eyyubi orada nébettedir ve Kudiis’i gozlemektedir.

“Sam'dayiz

Mevlana ve Mesnevi

Muhyiddin ve Yasin

Sems ve Fiisus

Sems nasil degistirdi

Bengisu sarniglarindan gegirerek
Mevlana Celaleddin’i

Ve Yasin bir delikanli bi¢ciminde
Agir 6lim hastaliinda

Nasil iyilestirdi Ibn-i Arabi'yi

Sam cargilarinda Sems’e rastlamadi m1

Sems bir soruydu

Bir cevapt1 Mevlana

Muhyiddin’in Tbniirriisd’e dedigi gibi
Bir evet bir hayir demedi Mevlana
Hep evet dedi Sems’e bu konusmada

Sam cargilarinda Mevlana
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Aradi durdu Sems’i” [GD. 230]

“Mursiye’de Tunus’ta Misir'da
Kudiis'te Mekke'de Konyada
Malatyada Sam'dayiz

Yollar1 bir urgan gibi

Ayagina sarmis Muhyiddin’iz
Giines hep arkada biz 6ndeyiz

Durmamacasina a¢ilmig bir kabiriz” [GD.235]

“Dirilis besigi 1s13a ¢cikan o ¢ocugun yiizii

Gerilen tel Sam ve Buhara arasina

Semerkand ve Bosna arasina

Tekrar sil biitiin levhay:

Yiiriiyen Ismail’i géreceksin babasinin yaninda

Susamis kertenkeleye aciyan

Kendi alinyazisinin 6tesinde

Ve Ibrahim sirtina bir kus gibi konmus gelecek zaman” [GD. 504]

Sam, bir misyon sehri, degerler, kisiler ve arayis, kurtulus umuduna doniisiir;
sehirler ve kigiler ile eserleri iizerinden inga edilen semboller, Sam olarak elle
tutulur hale gelir. “Bir nar gibi koparilan $am /Yabanci ellerce gergek dalindan
[GD.638] sehir yeniden kimligine dondiiriilmelidir. $am, manevi degerlerin,
gecmis ve gelecegin bir arada oldugu yerdir. Sam’a ‘Hz. Davut orucuyla’ donmek
ve orada su dizelere sehrin ruhunu hissetmek gerek:

“Yeniden dogus dirilis siru ¢alinca

Benim geri donecegim sehir Sam'dir
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Bir Bagsehre doner gibi donecek askerler
Belki yorgun, fakat negelerin en negesiyle” [GD. 637]

Islam'in ikinci sembol gehri ise Bagdat’ti. Hz. Ali ile bilinen; Tmam-1
Azam, Abdiilkadir Geylani gibi 6nderler sehri Bagdat... Kerbela komsusu.
Mekan ve isimler iizerinden kavi bir temsil... Miislimanlarin hikmetli sehri
Bagdat... Miislimanlarin degerli isimleriyle anlam kazanan Bagdat... Asag:
Mezopotamyada Dicle Nehri'nin iki yakasinda yer alan Babil, Medain kalintilar:
iizerine kurulan gehir... Abbasilerin iki milyon niifuslu bagkenti... Sel¢uklu
ve Osmanli gehri... Islam medeniyetinin yitik sehri. Ve “Bagdat, Hallac-1

Mansur’'un Kur’an okuyan yiiregi, eriyen gozlerinden bizde kalan bakis”idir
[GD.233].

“Yunus izli Mevlana ¢izgili

Muhyiddin-i Arabi golgeli Gazali hacimli

Mogol atlilarinin Dicle’ye déktiikleri
O hazinelerin gizli sifreleri

Ve bin bir Bagdat mitolojisi” [GD. 676]

“Gormedim Bagdat’i ne kadar gormek istemisken

Bizi mahrum birakmiglar birbirimizden

Kendimiz mahrum birakmigizdir kendimizi kendimizden
Bagdat ki Kerbela sehitlerinin kanidir harci

Islam Uygarliginin Bagkenti

Harun Regsit baris1

Imam-1 Azam adaleti

Ciineyd’in gozleri

Geylani’'nin gonli
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Yeryiiziinde bakilan her noktada goriilen bir 1513a doniismeli bu sehir.

son

anlayiglarini barindiran sehir... Fetih sembolii sehir... Cihadin sehri, Nebinin ev
sahibinin medfun oldugu sehir... Tabiat ve tarihin gehri... Iginde deniz gecen
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Ve Halid’in zikri” [GD. 632]

“Ne kadar uzaktik Dicle’den

Cok yakininda dogmugken

Dicle ki agagilarda kopiiklerinden

Bir sehir dogurmugs Bagdat’tir bu senin iilken
Bagdat’tir bu kardesim senin iilken

Ayin Dicle’ye diisiip topraga yiikselmesi yeniden
Ayna koparmak boyuna ayna koparmak giinesten
Agik ve secik bir fetih kiligla yarilan giinesten
Senin sehrin benim sehrim ve hepimizin sehri
Bir nehrin sehri ki bizi ytkamigtir ruh ve beden

I¢imizde akmugtir gece ve giindiiz demeden” [GD. 631]

Samda orugla arinan ruh, yeni bir evrede var olmak i¢in Bagdat’a namazla

Islam’in iigiincii biiyiikk sembol gehri Istanbul'dur. Islim medeniyetinin
bagkenti, “Bagkentler Baskenti” Istanbul... Medeniyetler bagkenti Istanbul
tarihi boyunca farkls hayat tarzlarim, inang, diigiince, ahlak, sanat ve edebiyat

tek sehir...
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“Istanbul’un kaybolan gecmis tarihini tabiatim
Son kez tadalim baglamadan ahiret seferine
Diinyadan daha diinya ahiretten ahiret

Bir kent ki benzer divan gairi kasidelerine” [GD. 618]

“Ben Istanbul'da dagildim zerre zerre

Istanbul damla damla icimde birikti

Mermer tozu gelip gelip icimde olugtu bir sehir
Bu yeryiiziinden ve gokyiiziinden 6tedeki sehirdir
O bir kiligtir Dogu'dan Batr’ya uzanip

Cin ipeginden o6riillmiis seytan kozasini bolen
Darbeleriyle Bat1 ¢eligini lime lime eden

O Tanrt'nin kili¢ halindeki hilali

Islam ruhunun kristallesmis heykeli” [GD. 658]

“Islam Milletinin dirilisinde
O yeniden giinesin giines ayin ay diinyanin diinya
Insanin insan oldugu o giinde

Oliimiin biliyorum ey Istanbul dirilis i¢indir” [GD. 659]

“Sehrimin alnina 6zgiir Tanr1 agkin1 yazmak
Istanbul’u yeniden Tanr1 sehri yapmak

Bunun i¢in savagirim ben” [GD. 663]
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“Benim giinesimden 6teye kimse gidemez

Benim giinesimin iistiine dogmadig: hayat hayat degil
“Benim duvarimdan yiiksek duvar haraptir”

Gergek ozgiirliiktiir kolelik degil Tanrt’ya kulluk
Istanbul olacak yine gercek 6zgiirliigiin tiirkiisii

Kiyamete kadar séylenecek tiirkii” [GD. 664]

Istanbul'u ¢ok seven Karakog, bu gozbebegi sehrin son asirdaki degisimi
icin serzeniste de bulunur: “Bagsehirler, kitalar efendisi idin. $imdi adin sanin
anilmiyor ajanslarda bile. Bir parya-kent, bir sehirler proletaryas: m1 oldun? ...
Ve sen goriinmezsin Istanbul. Ve sen ortalikta yoksun. Nerdesin? Hilton-roof
barinda kizartilmig bir balik gibi ¢ignenip yutuldun mu? Yoksa Cigek Pasaji’'nda
yeteneksiz sosyalist dudaklara deger degmez bir votka bardaginda tuz gibi eridin

mi? !

Sam, Bagdat ve Istanbul'la sembollestirilen sehirler Sezai Karakog’un diger
tiim sehirleri adinadir. “Gérdim Diyarbekiri/ Konya'yy/ Bursa’yr Istanbul'v/
Gormedigim sehirlere karsilik/ Siraz Istahan Semerkant/Basra Bagdat $Sam
kaybolmus ve karanlik’[GD. 616]. Bu sehirler iizerinden kurguladigi metafor, Islam
diinyas1 ve bu diinyanin tarihte yasadigi ve isti ortiilenlerin derin bir muhasebesidir.
Tarihi, cografi, siyasal ve kiltiirel eksende Musliiman dinyanin diriliginin kilit
noktasi, kardeslik ana ekseninden hareketle etnik ve mezhebi taassuplarin 6tesine
gecip tim bu alt arizi etmenleri de i¢inde barindiran bu ti¢ sehrin tagidig1 ortak ruh
birikiminde var olmaktir.

Sam, Bagdat ve Istanbul, diriligin ve gagin zihni déniisiimiiniin ana sembolleridir.
Islam medeniyetinin yeniden dirilisi, bu ti¢ Islam sehrinin kendine déniisii ve dirilisi

ile miimkin olacaktir.
“Depremde Mekke Medine sallanir

Bagdat ve Sam yerlesir koselere

1 Sezai Karakog, Cag ve Itham I,s. 109-111.
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Istanbul sagilir son define gibi orta yere

Kurulmus algakgonulliligin Roma arabasina
Gider 1ahi Site’nin yurttaghgina

Nice mimar mermer keser

Nice tstad stitun diker

Nice kardes alkig tutar

Koyulastik¢a saatler

Ayin bir kurban ayini” [GD. 503]

“Atlarin agik kemigine kadar ¢ikmist:

Diinya ytiziine Allah adini yazan kan

Bir kan ki, Ilgaz, Erciyes, Agri, Stiphan

Daglar: irmaklarindan akmigst: coskun coskun

Ve sonra ne yazik sonbahar biiytik bozgun
Cikageldi Biytik Halk ve Biiytk Yurt i¢in
Istanbul’'u, Bagdat’i, Sam’t kaplayan matem icin igin
Kanatlariyla siyah siyah bir kuzgun” [GD. 638]

Sonug olarak Sezai Karakog bir gair olmanin ¢ok 6tesinde, ylizyilimizin 6nci
kultir ve fikir adami olarak, medeniyetin nesviinema buldugu merkezler olarak
gordugii sehirleri, Islami kimlikleriyle degerlendirir. Onun eserlerinde Sam, Bagdat
ve Istanbul gibi hem medeniyet hem de tizerinde barindirdiklari dini degerler
agisindan 6nemli gehirler olarak 6ne ¢ikar. Kudiis, Mekke-Medine bakigiyla diger
Islam gehirleri de bize dokunus mesafesinde yakinlagr.

Dirilis diistince sisteminde kort kortine bir Bati uygarligs ve Bati karsithg
elestirisi yapilmaz. Bati, trettigi degerler ve birikim tzerinden elestirilir. Bati
distince ve degerler sisteminin kargisina konulan “Medeniyet Tasavvuru” nostaljik
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bir siginma alani ve tarihi kutsama degildir. Islam medeniyetinin biiyiik birikiminden
gelistirilen degerler anitidir. Karakog, Bati uygarligini “tek millet” ve “tek dugtince
sistemi” olarak degerlendirir. Karakog’un eserlerinde kapitalizm, Marksizm ve diger
tim Bat1 distince sistemleri ‘Batilidir’ ve kaynag tektir. Karakog¢ Bati medeniyeti,

kulturd, edebiyat, tarihi ve felsefesi konusunda anakronizme diigmez.

Dirilisin medeniyet tasavvurunda millet Islam milleti’; cografya ise kaybedilmis
olsa dahi Islam’in egemen oldugu tiim cografyadir. Bu biiyiik cografyanin medeniyet
ve kultiirt, barindirdig: sehirler tizerinden anlamlandirilir ve kimlikleri baglaminda
yiiklendikleri degerlerle anlatilir; ayrica o 6zel ruhla diriligleri mustulanir.

Sehir mimari, mahalle, mabet, sokak ve meydanlardaki agaglarin golgeledigi
cesmeleri “... yalnizhigimdan/ Damitilmig ¢esmeler/ Kurumus unutulmus/
Cesmelerin akisiyim/ Insanlik icinde” [GD 463] diye anlatir. Cesmeler “eski
zamanlarin kartvizitleri” [GD 465], “Eski zamanlarin durmus saatlaridir/.../Ruhun
ve kaderin giines saatleri/ Sesleri uyarliydi bir uygarhigin/ Ve derken Uskiidar
Tophane/ Kabatag ve Validecesme/ Sultanahmet Sofular/ Her yerde ve her
zamanda/ Anit gibi ayakta/ Durabilen” [GD 470] bir medeniyetin gozyaslar:.

Medeniyetimizin = sehirleri acilarimizin  yasandigi yerlerdir. “Ve Kudis
sehri. Gokte yapilip yere indirilen gehir.” [GD 627], “Ve Kudis sehri. Artik yer
sehri, toprak sehri./ Bakir yapraklarin, celik govdelerin, acimasiz yireklerin./.../
Kursundan ¢igeklerin sehri./.../ Ugak var gok yok utang var/.../ Ve kim tarafindan
biitiin bunlar/.../Ve nice milletlerin zulmini gorenler tarafindan” [GD 629].

Sehirler, insanlar i¢in ve insanlik idealleri i¢cin medeniyetimizin kodlar
dogrultusunda yeniden inga edilmelidir.
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YUNUS’UN CAGDAS BiR YORUMCUSU: SEZAI KARAKOC
Moustafa OZCELIK

Medeniyetimizin kilometre taglar:

Cagdas Islam diisiincesinin ve edebiyatinin en biiyiik temsilcilerinden biri olan
Sezai Karakog¢’un siir ve yazilari, medeniyetimizin temel deger yargilarina gore se-
killenir. Karakog, bu ytizden medeniyetimizi “dirilis” kavrami etrafinda “inga” faali-
yeti yiritirken edebiyatin higbir tiirtini bos birakmaz. Edebiyat dinyasina siirlerle
girmekle birlikte biz onu zaman i¢inde bir deneme-makale yazari olarak da goriiriiz.
Karakog bu tir metinlerde medeniyetimizi timiiyle yeni bir yoruma tabi tutar ve
cagdas bir inga faaliyetinde bakis agimizin, hareket tarzimizin ne olmasi gerektigini

cok sistematik bi¢imde izah eder.

Karakog, bunu yaparken medeniyetimizin “abide sahsiyetleri’ne de 6zel bir
onem verir. Eserleri timiiyle bir “portreler galerisi’dir. Basta peygamberler olmak
iizere bu medeniyetin kilometre taglari olan sahsiyetler Ibn-i Arabiden Hallaci
Mansur’a; Gazaliden Sems’e; Fuzuliden Seyh Galib'e, pek ¢ok isim tizerinde durur,

yorumlar yapar ve bizi onlar tizerinde diistinmeye ¢agirir.
Biyografi kitaplar

Karako¢’un tizerinde bilhassa durdugu ve haklarinda birer inceleme kitab: ya-
yimladigi isimler de vardir. Bunlar Mehmet Akif, Mevlana ve Yunus Emredir. Bi-
rincisi bilindigi gibi yakin donemimizin en 6nemli fikir, sanat ve miicadele adami-
dir. Mevlana ve Yunus Emre ise 13. asrin ruh mimarlari, medeniyetimizin o asirdaki

insacilaridur. Ustelik {igii de ayn1 zamanda sairdir.
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Neden Yunus Emre?

Bu sorunun cevab: hem Yunus Emre’yi hem de Sezai Karakog¢’u anlama agisin-
dan son derece 6nemlidir. Bu sorunun cevabi bizce sudur:

Iki sair arasinda “siirlerinin sureti” bakimindan bir fark olsa bile “temelde bu
iki sairin ¢izgileri (amaglari) yollar: aynidir. Bu ytizden Sezai Karako¢’un mesaji'nin
Yunus'unkinden farkli oldugu séylenemez.”

Her iki isim de Islam iilkiisiine bagli sairlerdir. Yasadiklar1 zamanlarin ve kargi
kargiya olduklarin sorunlarin da 6zde ayni oldugu distinilecek olursak aralarindaki
“ruh akrabaligini” anlamak zor olmayacaktir. Karakog, ¢aginda bir bakima Yunus'un
misyonunu stlenmistir.

Cocuk gonliindeki Yunus

Fakat bu misyon beraberligine ge¢misinde Karako¢’un daha ¢ocukluk yillarina
dayanan bir Yunus sevgisinin bir sebep olusturdugu da bir gercektir. O da her Mus-
liman ¢ocugu gibi daha ¢cocuklugundan itibaren Yunus ismiyle tanigmis, annesinin
Yunus ilahilerine gonlini agmis, bagta Allah sevgisi olmak tizere, Hz. Peygamber
sevgisini ve tabi Yunus Emre sevgisini de daha ¢ocuklugunda igsellestirmistir. Nite-

kim “Cocuklugumuz” baglikls siirinde gegen su misralar bu durumu géstermektedir:
Annemin bana ogrettigi ilk kelime

Allah, sabdamarimdan yakin bana benim icimde

Annem bana giilii soyle ogretti

Giil, O'nun, O sonsuz iyilik giinesinin teriydi.

Annem gizli gizli aglardr dilinde Yunus
Agaclar aglards, gok koyulasird, giines ve ay mahpus

Medeniyet ingacis1 Yunus

Karako¢’un ¢ocukluk dénemine ait algi bu olsa bile o zaman i¢inde Yunus
Emre’nin bir “medeniyet ingacisi” oldugunu elbette fark etmis ve ilgisini ona bu
yiizden de yogunlastirmistir. “Sehzadebasi’'nda Gin Dogmadan” siirinde gecen:

Kiilahwyla Yunus Emre
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Sarigryla Aksemseddin
Kavuguyla Mimar Sinan
Giin dogmadan Sehzadebasi’nda

Misralarinda Yunus'un da medeniyetimizin bir temsilcisi/ingacis: oldugu belir-
tilmektedir. Iste bu ilgi, yillar sonra ona bir Yunus Emre biyografisi yazdirmis olsa
gerektir.

Karakog¢’un Yunus Emresi

Yunus Emre hakkinda milli edebiyat doneminden itibaren ¢ok sayida eser ka-
leme alinmugtir. Bunlar arasinda kiymet tagiyanlar olmakla birlikte aralarinda sig bir
ideolojik bakis agisinin tiriinii olarak yazilanlar da vardir. Yunus'u kendi gercekligi

icinde ele alanlar ise son derece azdir.

Iste Karako¢'un Yunus Emresi 6ncelikle bu agidan dikkat ¢eker. Bu kitap, her
seyden 6nce “Yunusga bir duyarligin ve titizligin trtini’dir. Aradaki gonil bagina
ragmen Karakog, Yunus'u son derece nesnel dl¢iiler icerisinde onun yetistigi kiilti-
rel ve tarihsel ortam igerisinde resmetmistir. Béylece fikir hayatimiz Yunus Emre
hakkinda “rehber” sayilabilecek bir kitap kazanmistir. Bundan olacak rahmetli Ca-
hit Zarifoglu ilk baskisi 1965’te yapilan bu eseri “ Yunus Emre tzerine yapilacak
caligmalarin saglikli formiild” olarak goriir. Zarifoglu bu degerlenmeyi yaparken bir
hususa daha dikkat ¢eker. Ona gore “Akademisyenlerin istif ve kullandiklar: bati-
c1 metotlar nedeniyle, yol alamadan, yol aralayamadan st tste yigdiklari bogazlar,
sartlanmiglik, bu kisa eserde agilmaktadir.”

Zarifoglu'nun dikkat ¢ektigi bu husus son derece 6nemlidir. Zira Yunus, pek
¢ok aragtirmaci tarafindan ¢agindan, yetistigi kiltir ortamindan soyutlanarak ele
alinmig ve ortaya sahih bir Yunus portresi ¢ikarilamamugtir. Karakog, bu yiizden ese-
rine 6nce Yunus'un yasadigi ¢ag ve yetistigi kiltiirel ortamin degerlendirilmesiyle

baglar ve boylece Yunus'u tarihsel bir ¢ergeveye oturtur.
“Hagli taassubu ve Mogol barbarlig1”

Karakog’a gére Yunus Emre’nin yasadigi ¢agda Anadolu topraklar: iki biyik
telaketle kargilagir. Bunlardan biri Hagli, digeri ise Mogol saldirilaridir. Bu iki ser
kuvvet, Selguklu medeniyetini ytkarak Anadolu'nun ruhunda yalniz “bir tarih yaras:
agmakla kalmamis, bir metafizik yara” da agmustir. Iste Yunus Emre’nin ve gagdasi
erenlerin fonksiyonlar: bu noktada 6nem kazanmaktadir. Mevlana, Haci Bektas ve
Haci Bayram gibi erenler, Anadolu’yu “biiytik bir metafizik hamle” ile “biiytik bir
tarihi olug”a hazirlamiglardir. Osmanli bu yeni olusun adidir ve mimarlarindan biri

de Yunus Emre'dir. Karakog¢’un ifadesiyle Yunus Emre “Bu biiyiik Anadolu'nun ilk
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horoz(miijdeci) sesidir.”
Yunus Batini yahut Bektagi mi?

Karakog¢’un bu noktada dikkat ¢ektigi bir konu da baz: ¢evrelerin Yunus'un bu
tarihi misyonun gérmezlikten gelerek onu “babalik” ve “dedelik” gelenegine bagla-
yarak “Bektasi” yahut “batini” olarak gostermek, boylece misyonunu daraltmak ve
kimligini saptirmak istemeleridir. Ona gore bu ¢abalar bosunadir ve Yunus Emre
“Anadolu’nun bu ¢agdaki 6nder kurucularindandir.” Higbir dar ekoliin adami degil-
dir. Ttirklerin bir sairi oldugunun tam suurunda olarak Tirk-Islam hareketini diinya
kargisina ¢ikarma o6devliyle yiklenmis” bir sairdir. Tarikatlar Ustl bir tarikat sairi
olarak ¢ok zor gibi goriinen bir gérevi bagarmigtir. Anadolu, onun siirleriyle Mogol
ve Hagli yikiminin yaralarini iyilestirmis, kendine gelmeyi bagararak yeniden ayaga

kalkmisgtir.
Yunus’un siir diinyas1

Karakog¢’un kitabinda tzerinde 6zellikle durdugu bir konu da Yunus'un siir-
lerinin diinyasidir. Ona gére Yunus Emre’nin siirleri tim olarak “Islam’in duyus,
diisiince ve inang alemini gizer. Bu siirlerde Islaim’in temel prensiplerini, Islam bii-
yiiklerini, onlarin mucizelerini, vaadlerini, insanin bu agidan ge¢misini ve bu agidan
gelecegini bulmak miimkin’hale gelir. Fakat, Yunus bunu yaparken asla bir sair
oldugunu unutmaz. Béyle oldugu icin de onun siirleri kuru, didaktik manzumeler
olmaktan ¢ikar ve gercek birer sanat saheserine dontstir. Bu siirlerin ¢aglar boyunca
yasamalarinin bir 6nemli sebebi de budur.

Caginin tam@1 olmak

Karakog¢’un Yunus'un siiriyle ilgili olarak yaptig1 bir 6nemli tespit de sudur. Bu
siirler hem Yunus'un sahsi macerasini anlatir hem de ¢agina taniklik eder. Boylesi
agir bir muhtevanin yiikiind aslinda siirin ¢ekmesi zordur. Fakat Yunus’un siiri o ka-
dar gii¢lidiir ki bu agir yiik altinda ezilmez. Tersine bu zorluk bu siiri adeta “gelik-
lestirir”. Karakog, bu isin sirrini agiklarken de sézii Yunus'un poetikasina getirerek
ozle bigim arasinda kurdugu giicli iligkiye dikkat ceker.

Menkibelerin Yunusu

Bilindigi tizere kiltiriimizde, tarihi sahsiyetlerle ilgili ¢ok ayrintili yazilmag
hal terctimeleri ne yazik ki yoktur. Bu durum, Yunus i¢in de béyledir. Onun tarihi
sahsiyeti ve hayati yeterince bilinmemektedir. Iste bu noktada menkibeler 6nem-
li bir imkana dontusmektedir. Evet, menkibe bir masaldir, bir tir destandir. Ama

bu durum, menkibeleri gerceklikten uzak metinlere donistirmez. Karakog’a gore
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yalanin menkibeye dontismesi imkansizdir. Buradaki zorluk sembollerin dilini ¢6z-
mekle ilgilidir.

Iste Karako¢’un Yunus Emre kitabini 6nemli kilan bir husus da Yunus men-
kibelerine getirdigi ilging yorumlardir. Karakog, Yunus'un inang diinyasina girebil-
meyi bagardig1 icin menkibelerin dilini ¢6zmekte hi¢ zorlanmamistir. Bu bagar1 da
Karakog’un sairligi de bir avantaj olusturmaktadir. Clinki her biytik sair gibi o da
sembolik anlatimi ¢ok iyi bilmektedir. Bu yiizden bu menkibelerden bize adeta bir
Yunus portresi ¢ikarmakta ve Yunus'un mechul taraflari malum hale gelebilmekte-
dir. Béylece biz, Yunus Emre’nin biyografisini bu yorumlarla biyiik 6l¢iide 6grenme

imkéani bulabilmekteyiz.
Mesela,
1-Hac1 Bektas dergihina gidisle ilgili olarak anlatilan menkibede bugdayin

ilim semboli olarak goértilmesi,

2-Egitiminin Tabduk Emre dergahinda yapilmasini bu dergihin Yunusun
sanatkar mizaciyla ilgili oldugu seklindeki tespiti,

3-Molla Kasim menkibesindeki siirlerin bir kisminin baliklara bir kisminin
kuslara atilmast meselesinin Yunus'un siiri hakkinda “tabiattaki butiin sesleri topla-
yan bir siir oldugu” seklindeki a¢iklamasi,

4-Yunus'un bir kazanda kirk yil kaynatildiktan sonra hala diinya kokuyor ol-
masini Seyhinin Yunus'u kendi yolunun devamecist olarak yetistirmek istedigi fakat

Yunus'un sairliginin buna engel olmas: seklindeki yorumu,

5-Magarada inen gok sofrasinin manevi hazlara kavugmak anlamina geldigi
seklindeki yorumu, okura Yunus konusunda ¢ok farkli bakis acilari kazandirmak-
tadur.

6-Yine dagdan kirk yil odun getirme meselesini Yunus'un “hep ideal ¢izgi” pe-
sinde kosmasi, ideal bir diinyanin adami olusu seklindeki yorumlar da son derece

ozgin degerlendirmelerdir.

Halkan gairi
Yunus hakkinda 6nemli kitaplar yazan isimlerden biri olan Abdilbaki Golpi-

narli, Yunus'u yaygin gorisiin aksine “halk sairi” degil “halkin gairi” olarak tanim-
lar. Bu tanim, Sezai Karakog’ta da benzer bir anlayis:1 yansitir. Karakog, onu halkla,
toplumla ilgili bir sairi olarak goriir. Ona gére Yunus, “siiriyle halki erdiren” bir

sairdir. Halka sanat yoluyla gitmis, tamamen halk ruhunu esas almus, siirini o biyik
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zenginlikten aldigi malzemelerle kurmustur. Bilindigi gibi bir menkibede Yunus’a

gokten ¢ift sofra iner.

Karakog, bunlardan birini din digerini sanat olarak yorumlar. Bu, su anlama
gelmektedir. Yunus, “hakikatin toplumda biirtindagi bigim, sanat ve siir gliciind ye-
degine alarak” ilerlemektedir. Bu da halkin ruhuyla i¢i ice olmayi gerektirmektedir.

Yunus’un halkin gairi olmasi meselesi ruh beraberliginin yani sira siirlerinin
bi¢iminde ve dilinde de gortilir. Yunus'un Turkgesi, halkin Tirkgesidir. Hece 61-
¢clstinii esas almigtir. Karakog bu durumu da goyle yorumlar: “O, Turk'in ilerdeki
caglardaki 6devini biliyor, onun i¢in var giiciiyle onun dil ve edebiyatini kurmaya,
gelistirmeye, ilerletmeye ¢alistyordu.” Karakog¢’a gére bu durumu sadece kavmi kay-
gilarla anlamak da dogru degildir. Yunus, ayni zamanda bir Islam sairi olarak Islam
medeniyetinin diger 6nemli iki dilinden yani Arapca ve Fars¢cadan da siirine keli-
meler alarak, hece ile yazdig: siirleri aruza da uygun forma dénistirmeye elverigli
bir yapida yazarak, mesela yine kogmay: gazelle birlikte kullanarak bir bakima “altin

bir sentez”i gergeklestirmektedir.
Cagdas edebiyata katks

Karakog, kitabinda Yunus'un hayatini, sanatin1 bir biitiinliik i¢cinde ele almak-
tadir. Bunu yaparken tek gayesinin Yunus’la arasinda olan “ruh akrabaligi” oldugunu
soylemek eksik bir yorum olacaktir. Bence bir 6nemli sebep de Karako¢’un Yunus
vasitasiyla ¢agdas edebiyatimiza saglam temeller bulma ve gésterme ¢abasidir. Bu
durumu Karakog'un ¢ok suurlu bi¢imde nasil bir sanat ve medeniyet anlayis1 kur-
ma ¢abasi i¢inde oldugunu da gosteren bir tavir olarak anlamamiz gerekir. Cahit
Zarifolu, bu durumu, “Bu eser, bize metafizik siire bakmay1 ve yollarini géstermeyi

hedefliyor” seklinde agiklar.

Dogrusu, bu mesele i¢in Yunus Emre'den daha uygun bir isim distinitilemezdi.
Stphesiz, Yunus'a Milli Edebiyat devrinden itibaren bu tarz bakislar da olmus, ama
hig biri Karakog¢’un kusatici ve icerden bakisina erisememistir. Ciinkd, digerlerinde
tam bir “Yunus fotografi” bulmak zordur. Kimi dilini, kimi sinifsal gercegini 6ne

¢itkarmig, kimi sadece evrenselligine vurgu yapmugtur.

Karakog’ta ise tam bir butiinlik vardir. Bu ytizden onun eseri, Yunus hakkinda-
ki kitaplar arasinda ¢ok 6zel bir yerde durmaktadir. Hak ettigi ilgiyi de gormiis ola-
cak ki Karakog¢’un bu eserinden sonra Yunus Emre, yeni ve canli bir ilginin konusu
haline gelmis, okuyucularda ve yazarlarda Yunus arastirmalarinin “kilavuz kitab”s
olarak kargilik bulmustur.

Kaynakga:
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SEZAI KARAKOC UN “AV EDEBIYATI” SIiRININ DUSUN-
DURDUKLERI

Osman SARI

Giris

“Av Edebiyat1” siirinde, modern Tirk siirinin en 6nemli isimlerinden bir olan
Sezai Karako¢ av ve avlanma kavrami tzerinden insanhiga ¢ok 6nemli mesajlar
sunmaktadir. Bu mesajlardan birisi, av ve avlanmanin da bir hukukunun olmas: ge-
rektigidir. Insan yeryiiziinde her tiirlii hareket, eylem ve davranislarindan sorumlu
olan varliktir. Avlanma da, her ne kadar esas itibariyle hayvanlar arasinda goriilen,
hayvanlar aleminde gecerli olan, daha ¢ok onlar arasinda ortaya ¢ikan bir hareket ve
davranigsa da insanlarin da ¢esitli nedenlerle avlandig: gorulir. Dolayisiyla bir insan
davranigi olarak avlanmanin da bir takim kurallarinin, hatta hukukunun mevcut
olmas: gerekir. Nitekim Fikih kitaplarinda bir Av Hukuku, Av Ahkami bélimi
bulundugu gibi?, giinimiizde ¢esitli tlkelerin hukukunda ve bu arada tlkemizde
de av ve avlanmaya dair bir Av Hukuku ve mevzuatinin varligindan s6z etmemiz
gerekir. Av Edebiyat: siirinin sundugu mesajlardan birinin de, yalniz hayvanlarin
degil insanlarin hatta toplumlarin ve devletlerin de bir birlerini avlamakta oldukla-
rin1, bagka toplum ve devletlere av olmak istemiyorsak ona gore dikkatli ve tedbirli

olmamiz gerektigine ilisgkin mesajdir.

Edebiyatimizda da av edebiyatina dair ¢ok 6nemli ve insani degerler yoniin-
den olduk¢a zengin metinlerin varlig: apacik ortadadir. Bunlardan bir 6rnek ola-
rak, Fuzuli'nin Gnli Dastan-1 Leyla vit Mecnun adindaki mesnevisidir kigergek-
ten duygu zenginligi yoniinden av edebiyatinin en 6nemli metinlerinden biridir.
Burada, Mecnun' un dilinden sdylenen ve Gardii ki bir aver dam kurmus/ Damina
gazaller yiiz vurmus beytiyle baslayan bolimde Fuzuli, insan ve tabiat sevgisini
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adeta anitlagtirmigtir. Mecnun, tuzaga disen ahuyu, biitin varini yogunu vererek
aveinin elinden alip kurtarmig yliztind ve gozlerini, ahunun yiziine ve gozlerine,
surerek, kendisinden ayrilmamasi i¢in nice goz yaslar: dokerek yalvarmig, sonunda
ahu, ondaki diger insanlarda goriilmeyen fark: anlamig ve artik ondan kagmamaya
ve onunla birlikte yasamaya aligmis, bunu goren diger hayvanlar ve kuslar da artik
Mecnun’la birlikte ¢6lde yasamaya baslamiglardir.

Av edebiyatinin bagka bir zengin 6rnegi Turkmenistan'min Unli milli gairi
Mahdumkulu’'nda gérilir. Mahdumkulu Divani’'nda “Gokge Kebter” yani Giizel
Giivercin bashigini tagiyan siirde, en yirtict kuglardan biri olan doganin bir giivercini
avlamasi anlatilmaktadir. Yuvasinda ag yavrularina yem aramaya ¢ikan bir giiverci-
nin pesine, yine ayni sekilde yavrularina yem arayan bir dogan takilir ve onu avla-
mak i¢in dagdan daga agactan agaca, o kayadan bu kayaya kovalar durur. Guvercin
ancak Hazreti Ali’'nin otagina siginarak kendini kurtarir. Hazreti Ali’nin kargisinda
iki kusun kendi hayatini savunmasi, kendi avini avlarken ne kadar saglam delillere
dayandigini belirtmek istemesi, gergekten av edebiyati yoluyla insanliga derin me-
sajlar sunmaktadur.

Siir Iginde Siir

Sezai Karakog’un birgok siirinde oldugu gibi, Av Edebiyat: adindaki siirinde
de siir icinde bagka bir siirin daha var oldugu gérulir. Yani sair, siir i¢cinde bagka
bir siire veya siirlere yer vermigtir. Baska bir siir veya siir i¢inde siirden maksat,
sekil ve muhteva agisindan iki farkl: siirle karsi karsiya oldugumuzdur. $iir i¢inde
siir yazma olgusunun klasik edebiyatimizda da goriildigini séyleyebiliriz. Ornegin
Fuzuli, Leyla viit Mecnun adindaki ¢ok tinli eserinde, esasen siir daha ¢ok mesnevi
formunda yazilmigken, eserinin bazi bélimlerinde Mecnun’'un veya Leyla'nin dilin-
den gazel tarzinda siirler yazdig1 goralir. Siir i¢inde siir olgusuna sairlerin, elbette
siiri cesitli yonlerden zenginlestirmek amaciyla bagvurduklarinda kugku yoktur. Fa-
kat siiri monotonluktan kurtarmak, siire duygu ve dustince zenginligi katmak i¢in
de olsa, siir i¢cinde siir yazmak 6yle pek de kolay bir yol ve yontem degildir. Sairin
dedigi gibi, her kisi asik olurdu eger asan olsa. Her sair eger, bu yol veya yontemde
bagari saglamak kolay olsayds, siir i¢inde siir yazma yoluna sik sik bagvururdu. Hal-
buki bu sekilde, siir i¢inde siir yazma olgusu fazla rastlanilan bir yontem degildir.
Fakat Sezai Karakog¢’un bu yola, bagka sairlere gére daha fazla bagvurmakta oldu-
gunu soyleyebiliriz. Nitekim, Firtina siirinde, 6zellikle Leyla ile Mecnun’da, olay:
siirsel olarak anlatirken, birden bu yolu birakip, tamamen bagka ve yeni bir tarz ve
uslupta, stirpriz siirlerle karsilagiriz. Bunlardan birinde, sair, bir Gok Yaratigi'na, bir
bagka boliimde bir Yer Yaratigrna Leyla’y1 anlatan siirler soyletir.
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Aveinin Isi Kuslarla Olmak

Karakog¢, Av Edebiyats siirinde, insana ve topluma av ve avlanma kavramlari
tzerinden ¢ok 6nemli mesajlar sunmaktadir. Bu mesajlardan birisinin, daha énce
de deginildigi gibi, av ve avlanmanin da bir hukukunun olmas: gerektigidir. Av ve
avlanma da, avcinin insafina, onun kisisel ¢ikarlarina, avlanma ve 6ldiirme tutkusu-
na birakilamayacak kadar 6nemli bir konudur. Ciinkd avlanma aninda, bir ¢ok za-
lim aveinin kapildig: avlanma hirsy, iginin sehvet ¢ukuruna yuvarlanmis bir kisinin,
isledigi tecaviz fiili sirasinda kapildig: sehvet hirsindan hi¢ de geride kalan bir hirs
degildir ve ayn: onun gibi tehlikelidir. Kendini bu hirsa kaptirmis olan avci, yalniz
avlamak zorunda oldugu avi veya canliy1 degil, 6niine ¢ikan biitiin avlari, hayvanlar
avlamak ister. Béylece avlama hakkina sahip olmadigi av hayvanlarini da avlar, 61-
dirir ve bunu aver kahvelerinde 6viinerek, ballandira ballandira anlatir. Bir Geyve
yolculugum sirasinda, dolmus yolcularindan birinin, Geyve daglarinda yasamakta
olan son geyigi nasil vurdugunu, 6vgiiyle anlattigina sahit olmusumdur. Avci, bu son
geyigi nasil vurdugunu, hayatinin en ytice eylemini gergeklestirmis gibi anlata anlata
bitiremiyor, sanki bir mutluluk denizinde yiiziyor gibi bir duygu i¢inde anlatiyordu.
Daglarda yasayan son geyigi vurmak, o yéredeki son siimbiil ¢igegini koparmak, son
dokurcun agacini kesmek, bir bitki veya hayvan tiiriiniin son ferdini ortadan kaldir-
mak, avlamak, bazan o tirin hepsini avlamak, kokini kurutmak, tamamen yok
etmek demektir. Insan bu facianin, bu katliamin sorumlulugunu nasil kaldirabilir?
Eger avcilar, zamaninda, ilk avlanirken, sanki en son avi avliyormus gibi, bundan
sonrakilere artik av kalmayacakmig gibi bir duygu, hatta biiytik bir sayg1 i¢inde o avi
avlasalardi, bu gin nesli tiikkenmis bir ¢ok hayvan ve bitki tiirii, aramizda bizimle
birlikte yagiyor olacakti. Ne var ki insanin avlanma hirst, bu glin bir diinya yagmasi-
na hatta bir soykirima déniismustir.

Evet avanin isi kuslarla, aviyla olmak, kusun génliinden gegeni okumaktir.
Ancak o zaman avini kolayca avlayabilir aver. Aveinin isi, avin mesrulugunu tartig-
mak degil, sirekli avini nasil kolayca tuzagina distirebilir, bunun hesabini yapmak,
strekli avini kolayca avlamanin bilgisini ve teknigini gelistirmektir. Dinyada yaga-
yan biitiin canlilar, bir birini avlayarak, bir birini yiyerek, bir birinden yararlanarak,
varligini ve hayatini siirdiirmektedir. Hayvanlar aleminde, giicli, kuvvetli olan zayif
olani avlamaktadir. Her canli bagka bir canliy1 yiyerek, ancak ondan faydalanarak
hayatin1 devam ettirmektedir. Hayatini bor¢lu oldugu bu canli tiird, bir giin tiike-
nip ortadan kalkarsa, o zamana kadar avci olan bir hayvan tiird, artik kendisi avini
bulamadig: i¢in a¢liktan 6lmekte boylece kendisi gergekte ¢ok giicli, ¢ok iyi bir aver
oldugu halde, daha zayif hayvanlara yem olmakta, sonunda avciyken kendisi bir ava
dontsmekte, hatta bir tirlin tek bir ferdi olarak degil, tiirtin timi, kendinden ¢ok
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daha giigsiiz hayvanlara veya kuglara yem olup, topluca ortadan kalkmaktadir. So-
nugta hayvanlar aleminde, biitiin canlilar birbirinin avi olmakta, her canli hem avci,
hem av olmaktadir. Dolayisiyla burada, hayvanlar aleminde sadece av vardir. Ciinkd
en glcli olan arslan bile bir glin bagka hayvanlara yem olabilmektedir. Bu durum
siirde, Yesil Koro’ya soyle soyletilerek ifade edilir:

Av karsilikly olmalr aviayan av olmal
Yalniz av kalmali ortada artik aver mavcr yok
Avct ortadan kalkmalr her alanda

Insan ise, hep kendisi avcr olmakta, siirekli kendini avlamaya kayitsiz sartsiz
yetkili gormekte, fakat bunda ¢ok asiriliklara kapilip, tabiat icinde kendisine su-
nulan nimetleri adeta yagmalamaktadir. Insan hayatini siirdiirmek igin, kendine
gerekli nimetleri, kendi ¢evresinden, tabiatin i¢inden saglamaktadr. Insan da ger-
cekte tabiatin bir parcasidir. Fakat insan, diger canlilardan farkli olarak, tabiatin bir
parcast olmasina ragmen, tabiat: degistirebilme, tabiat tizerinde 6nemli degisiklikler
veya tabiata biiyiik miidahaleler yapabilecek giigte bir varliktir. Iste bu miidahalele-
rin ¢ok 6nemli bir kismi tabiattaki diger canlilari avlama seklinde kendini gosterir.
Diger mudahale sekilleri, 6l¢iilii, dengeli bir miidahale olan avlanmadan daha agir
sonuglar, yikimlar dogurur, bazi canli tiirleri izerinde katliam derecesinde felaket-
lere yol agar. Bazan ugsuz bucaksiz ormanlarda kasitli (bazan da kasitsiz) yanginlar
¢ikarilir. Serin ve bol oksijenli riizgarlarin da kériiklemesiyle giinlerce devam eden
yanginlarda, nice canli tirleri yok olur, o ¢cevredeki mevcut eko-sistem ¢oker. Irmak-
lar izerine dev barajlar kurulur, bazi canli tiirleri hayattan ¢ekilir. Bazan bataklik ad:
altinda sulak alanlar kurutularak, nice kus, balik ve diger canli tiirleri ortadan kalkar,
tiikenip yok olur. Agir1 ve 6lgiistiz avlanma da sonunda ayn1 act sonuglart dogurur.
Sonug olarak, insan tabiatta nasibini arayip bulmaya yonelmenin daha 6tesine gecip,
kendini tabiatin tek hakimi ve sahibi goriince kendi diginda kalan biitiin canlilar,
bunlar bitki de olabilir hayvan da, kendisinin av1 olarak gérmeye baslar ve béylece
cevresine ve tabiata olan saygisini yitirir. Kendi digina, tabiata 6yle saldirilarda bulu-
nur, tabiat: dyle yagmalar ki, sonunda kendi diinyasini da yok etmeye y6nelmis olur.
Bu giin tabiatta insanoglunun bitkilere, agaglara el atmasini da bir avlanma olarak
distinebiliriz. Clinki onlar da bir canlidir ve bitki ve hayvan tiriinden nice canlinin
yagayacag1 bir ortami olusturup bir birine tutunarak, bir birine hayat vererek, birbi-
rinden yararlanarak yasayip giderler. Aralarindaki bu hayat zinciri, sonugta bir birini
avlayarak gerceklesir. Iste bu hayat zincirinin i¢ine bazan insan da sokulur, dogadaki
bitki, hayvan varligindan yararlanarak, bu nimetleri yiyip igerek, kullanarak hayati-
n1 siirdirtir. Brezilyadaki ugsuz bucaksiz Amazon ormanlarinin trettigi oksijen ve
diger zenginiklerden sadece Brezilyada yasayan insanlar yararlanmaz. Dunyadaki
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tim canlilar yararlanir. Brezilyanin Amazon ormanlarindaki bu zenginligi insanlik
adina ve ¢ikarina korunmas i¢in biitin diinya tlkelerinin yardimina ihtiya¢ duyu-
labilir. Aksi takdirde bir giin kaybedilecek bu insanlik hazinesinin yeri asla dolma-
yacak, diinyamiz bu degerleri ebediyyen kaybedecektir. Dolayisiyla insan ¢evresine
elindeki geligmis fakat ¢ok yikici teknikle dogaya miidahale ederken, ondaki ni-
metlerden yararlanirken, kendisi de tabiatin bir pargas: oldugunu asla unutmamal,
kendisini dogadaki canlilarin ve diger nimetlerin bir sahibi veya maliki, efendisi gibi
gormemeli, tam aksine dogadaki canli cansiz biitiin nimetlerin kendisine sunulmus
oldugunu, bu durumun ise, kendisine gercekten ¢ok biiyik ve agir sorumluluklar
yiiklemis oldugunu asla akildan ¢ikarmamalidir. Insan bu agir sorumlulugunun bi-

linci iginde ve mecbur kaldikga belki avini avlama hakkina sahip olabilir.
Awcr vurma bu kusu

Siirde, av ve avlanma olgusu, hem avci, hem av yoniinden ele alinmis, adeta
avin felsefesi siirin konusunu olusturmugtur. Siirde av ve avlanma, hem avlayan,
hem avlanan yo6niinden kaginilamaz, karsi durulamaz ve engellenemez bir sonug,
bir kader olarak ele alinmig gibidir. $iirin butiintine goz atildiginda yine de ava karg:
¢tkan, onu normal bir hayat tarzi kabul etmeyen goriis, Av Edebiyat1 siirinin asil
temasini olugturmaktadir. Ava kargi ¢ikan bu gorist, siirde Yesil Koro dile getir-
mektedir:

Awcilar canimin i¢i aveilar

Siz kuslart vurmazsiniz degil mi

Lsiniz vurur gibi davranmak

Oliime yaklastirarak yasamay: gerektirmek

Yesil Koro'nun ¢izdigi tabloda, avcinin 6ntine kattigi av, hem saf, hem de ¢ok
korumasizdr. Isin ciddiyetinin ve vahametinin farkinda degildir. Fakat aradan biraz
zaman gegince, durumun ciddiyeti ve tehlikenin ne kadar buyiik oldugu agik¢a an-
lagilir. Ne yazik ki avct, avini avlamak i¢in kararini ¢oktan vermis, onu en kolay ve
zahmetsizce avlamanin biitin hesaplarini yapmis ve artik silahini avinin tam tze-

rine yoneltmistir. Iste tam da bu anda Yesil Koro tekrar ortaya ¢ikar, avciya yalvarir:
...avct vurma bu kusu
Bu rengi boxma bu diizeni degistirme
Bu altin tiiyler kan gormesin
Seni evde bekleyen cocuklar

Onun da yuvasinda bekleyen yavrular: var
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Tiifegini yere cevir

Bu oliime ancak yer dayanir

Ustiinde kus ugmayan agaglar: diisiin.

Yesil Koro, ava kars1 ¢ikan sesiyle goklere uygun wve goklere ayarl, insancil bir
sesin sahibidir. Ciinkd ava karsi ¢tkmak, nihayet 6ldiirmeye, 6lime kars: ¢ikmaktir.
Bu nedenle Yesil Koro ayni zamanda Aydinlik bir korodur. Ona gére avda, 6liime,
oldirmeye bir ¢agri vardir. Av, sonunda, insani 6ldiirmeye, 6lime bir bildiri yapma-
sidir aveinin.

Insanlik aleminde, insanlar bir birini avlayamazlar. Bir insan ne kadar giicli
olursa olsun, bagka bir insan1 avlama hakkina sahip degildir. Ctinkii bir insan bagka
bir insan1 yiyerek, bagka bir insani avlayarak hayatini siirdiirmez. Insan giicliiyse,
guglendik¢e sorumlulugu artar. Ne hukuk, ne de ahlak gticli bir insana, diger insan-
lar1 avlama, elindeki ekonomik ve sosyal imkanlar: ele gegirme hakk: vermez. Iste
bu noktada insanlik alemi ile hayvanlar alemi arasindaki kesin fark ortaya ¢ikar. Ister
fiziki olarak, ister ekonomik ve sosyal yonden giicliiyse bir insan, o zaman onun
diger insanlara kargt sorumlulugu o oranda artar. Suya diigen bir insani kurtarma
yikimliligi, oncelikle giicli olan ve iyi ylizme bilen insanin veya insanlarin Gze-
rindedir. Hem ahlak hem de hukuk kurallari ¢evremizdeki insanlara karg: bu yonde
yikimliliikler yiikler. Komgusu acken rahat rahat uyuyabilen insan, bu yiikimlla-
guni yerine getirmemigtir. Malinin zekatini vermeyen, mal ve gelirlerinin vergisini
odemeyen insanlar da varlikli, gii¢li olmanin yikimliligini yerine getirmemisler-
dir. Yani sosyal hayatta, insanlik aleminde gli¢ld, kuvvetli olan, zayif olan: avlamak
hakkina sahip degildir. Fakat insanlik aleminde de bazan hayvanlar alemindekine
benzer bir sekilde, insanin insani hatta bir toplumun bagka bir toplumu avladigina
sahit olmaz miy1z? En azindan burada da avlanma olgusuna benzer bir durum yok
mudur? Igte siirin bize sundugu mesajlardan birisi de burada yatmaktadir. Siirde
actkca belirtildigi gibi, bir el bir eli sikiyorsa onu avliyordur. Ancak bir elin bir eli
stkmasini sadece bireysel anlamda disiinmemeliyiz. Devletler ve toplumlardan bi-
risi digerinin elini sikiyorsa, aktif davranan, elini 6nce uzatip digerinin elini sikanin
onu avlamaya bagladigini, dolayisi ile devletler arasinda el sikigilarak aktedilen nice
sozlesmelerin, ancak avlanma sirasinda gorilecek tuzak hikimler tagiyabilecegini
akildan ¢ikarmamalidir. Gerek Ortadogu'da gerek Afrikada, diinyanin bagka bol-
gelerinde de gelismis, glicli toplum ve devletlerin geri kalmus tlkeleri adeta bir av
gibi avladiklar: goriliir. Baglangicta g6z koydugu avini sanki kurtaracakmis, icinde
bulundugu zor durumdan ¢ekip ¢ikaracakmig gibi davranarak yaklagir, 6nce given
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duygusu agilar avina. Sonunda av, avlanmis oldugunu, bu ac1 ger¢egi anlayip deger-
lendirme vakti bile bulamayabilir.

Ava Karg1 Goriis: Yesil Koro

Av Edebiyat siirinde, Sezai Karakog av ve avlanma olgusuna nasil baktiginin
ip uglarini net bir sekilde vermez. Av ve avlanmaya karg1 goriisi de, avin ve avlan-
manin hayatin bir zorunlulugu olduguna dair gérist de birer koroya soyletir. Sair
soylemek istedigini kendisi dogrudan séylemez. Kargilikli iki koro olusturmus ver-
mek istedigi mesaji bu iki koro aracilifi ile dile getirmektedir. Yesil Koro da Tehli-
keli Koro da, kendi av ve avlanma olgusunu kendi tezleri agisindan, gii¢li ve saglam
delil ve gerekgelerle savunmakta, insan hangisini 6nce dinlerse, ona hak vermekten
kendini alamamaktadur.

Yesil Koro ava ve avlanmaya kargidir. Av ve avlanma nihayet 6limle es anlam-
lidir. Avlanmak diinyadaki dogal dizeni degistirme, hayatin rengini, ahengini boz-
madir. Onun i¢in avciya, bu rengi bozma, bu diizeni degistirme diye yalvarir. Avci-
ya, senin nasil evde bekleyen ¢ocuklarin varsa, o avlamak i¢in tiifegini dogrulttugun
altin renkli kuglarin da yuvasinda bekleyen yavrulari vardir. Onun i¢in tiifegini yere
¢evir, bu 6lime ancak yer dayanir dese de Yesil Koro'nun bitin bu savunmalari bir
sonug vermez. Avciy: ne savct, ne polis ne de yasaklar korkutur. Hayatin ¢irkinlikleri
arttk umurunda degildir. Bilinen sonug gergeklesir. Avar tifegini dogrultmus ve bir
kus vurulmugtur.

Medeniyet avla bagslar.

Avin ve avlanmanin gerekliliini savunan gortisi Tehlikeli Koro dile getirir.
Tehlikeli Koro'ya gore avin, avlanmanin da bir felsefi temeli, sosyolojik bir gercek-
ligi vardir. Ona gore av yasamaktir, hayattir. Balik durup dururken av olmaz. Bir av,
zaten av olmak i¢in ¢ikar su yiiziine. Ava ¢ikmayan, avlanmayan canli, kendisi bir
bagkasina av olmaya ¢ikar. Kuslar durup dururken degil, bir av olmak i¢in ugarlar
sehrin tzerinden. K6priinin direklerine hep olmak av olmak i¢in ¢ikar martilar.
Avla aver arasinda kaginilmaz bir kader birligi vardir.

Tehlikeli Koro, Medeniyet avla baslar diyerek avin gerekliligine ve mesruluguna
saglam bir dayanak yakalamig gibidir. Medeniyet ve teknik, giinimiizde ¢ok ilerle-
mis, insanlar yalniz hayvanlari degil, adeta birbirini de avlamaya baslamiglar, hatta
toplumlarin ve devletlerin de bir birini avladigi ve bu avlanmada ¢ok gelismis bir
silah teknigini kullandiklari, artik herkesin bildigi bir gercektir. Siirde Tehlikeli
Koro gergekten de ava ve avlanmaya dair gorisleriyle tehlikeler sagmaktadir. Ona
gore Medeniyet avla basladig1 gibi, insan insan oldugunu avlanarak kavrar. Onun
i¢in tim insanlig1 varolduklarini anlamalari icin avlanmaya ¢agirir. Biitiin bir in-
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sanliga soyle hitap eder: Avlanin avianin varoldugunuzu bilmek icin. Tehlikeli Koro
bununla da yetinmez, yalniz av ve avlanmaya degil, avlanma sonunda dékilecek
olan kana da 6vgiler yagdurir:

Bir ¢ay bardag: kan istiyoruz

Olimden ¢evirecek kandir insani

Verin 6liimiin kokiini getirin kanla
Kandan koprii yapip gecelim sonsuzluga
Kandan yapilir gergegin ekmegi asfalti
Kanla gegilir yollarin en saglamindan

Iste kana boylesine Gvgiiler yagdiran bir koroya Tehlikeli Koro denmez de
bagka ne denebilir? Fakat kana 6vgiler dizen bu koro, ikinci Tehlikeli Korodur.
Birinci Tehlikeli Koro av ve avlanmaya 6vgiler yagdirmigti. Bu ikinci Tehlikeli
Koro araya girerek, kana 6vgiler yagdirmis ve sair ona Katmerli Tehlikeli Koro
adin1 vermistir. Ayni durum tam tersi bir yonde, Yesil Koro’da da gorilir. Burada da
ava ve avlanmaya kars1 olan Yesil Korodan sonra Ben avcr olamam giil koparamam
diyen ve Yesil Korodan ¢ok daha ilerde ikinci bir koro olarak Yegil Aydinlik Koro,
koro halinde siirini yiikseltir. Iste bu koro ile siirde ortaya ¢ikip, okudugu siirle ava
ve avlanmaya dair gortsini dile getiren koro sayisi dérde ¢ikmig olmaktadir. Bu
dort koronun arasinda kalan siirleri de sair kendisi yazmugtir. Sanki bes kalemden
¢itkmig gibi goziikse de hi¢ siphe yoktur ki Av Edebiyat: siirinin timi, sairin ken-
disi tarafindan yazilmis bir giirdir.
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BIR INSAN OLARAK SEZAI KARAKOC

Rasim OZDENOREN

Degerli dostlar, sézlerime baglamadan 6nce Belediye Bagkanimiz Sayin Musta-
ta Poyraz’a, yardimcilarina, Kahramanmaras Belediyesinde bu programin hazirlan-
masinda emegi gegen biitiin dostlarimiza ve biitiin belediye mensuplarina huzurla-
rinizda takdirlerimi, tesekkiirlerimi, tebriklerimi sunuyorum...

Sezai Karakog¢ aksam sabah yetisen insanlardan biri degildir. Bir yilda, iki yil-
da, zaman zaman kargilagtigimiz insanlardan biri degildir. Belki su anda adin: bile
isitmemis olanlar bulunabilir. Az 6nceki takdimden de anlasilacag: gibi, o hem siir
alaninda hem tefekkiir alaninda, ilkemizde son birkag yiizyil igerisinde, en 6nde

gelen sairlerinden ve diistince adamlarindan biri olarak ortaya ¢ikiyor.

Kahramanmarag'ta kisa bir stire de olsa okumus olmasi, bizim i¢in iftihar vesi-
lesi olmali. Ayrica sehrimizin bu insana, bu insanin tefekkiir hayatina, siir dinyasina
yaptig1 katks, bizim i¢in bir imtiyaz sayilmalidir. Onun 6gretmenlerinden biri, rah-
metli Tirkce 6gretmeni Ahmet Giriin, bir giin Tirkge dersinde Sezai Karakogu
parmagiyla isaret ederek: “Cocuklar, bu arkadaginiza iyi bakin, Sezai'ye iyi bakin,
bu ilerde biiyik adam olacak” der. Gergekten de Sezai Karakog 1940 ‘I yillardan
icinde bulundugumuz 2000’li yillara gelene kadar gecen 50 yillik distnce ve siir
hayatimizda, sadece Tiirkiye'nin degil diinyanin da yetistirdigi biiyiiklerden biri ola-
rak temayiiz etmistir. Ulkemizi, diinyanin neresinde olursa olsun ister Cinde ister
Magin'de ister Isve¢'te ister Ingiltere'de diinyanin her yerinde temsil edebilecek, par-
makla gosterilecek isimlerden birisidir. Boyle bir isimle ve bdyle bir sahsiyetle yakin
temasi olmus bulunan bendeniz de onunla iftihar eder, onun dostlugunu, onun ar-
kadasligini, onun rehberligini hayatinin her déneminde siikranla minnetle, anmak

isterim. Onun gerek tefekkiir hayatindan, gerek siir diinyasindan, iki giin siirecek
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olan bu sempozyumda diger arkadaslarimiz bahsedecekler. Ben onun sahsiyetinden
bahsetmek istiyorum. Benim aktarmak istedigim pargalar, bizzat kendi yasadigim
anekdotlardan ibarettir. Bu anekdotlara bagka bir yerde rastlamaniz mimkin degil-

dir, ilk defa burada, bu salonda bulunan arkadaglarimiza anlatmig olacagim.

Sezai Karakog’u ben, ilkin 1956 yilinda - demek ki tam 50 yil ge¢mis - 1956
yilinda Istanbul dergisinde ¢ikan bir yazistyla tanidim. Yazisinin bashg: ‘Oliim Tel-
lallart’ idi. Yaziy1 o zaman birkag defa okumustum. O giinden bu giine o yazinin bir
daha izine rastlamadim. Fakat o kadar etkili bir yaziyd: ki, 50 y1l gectikten sonra
nerdeyse bazi ciimlelerini kelime kelime hatirliyorum. Yazi suydu; Oliim Tellallar:
yazisi. Cahit Sitki 6lmis, onun 6limi edebiyat diinyasinda biiyiik yank: yaratmisti.
Cahit Sitki, Sezai Karakog’un hemserisidir ve giinimiz edebiyatina Diyarbakir’in
sundugu 3 biyiik sairden biridir. Bu ikisine ilaveten tigiinciisi Ahmet Arif’tir. Di-
yarbakir siir yoniinden tefekkiir yoniinden miimbit bir mintika. Iste bu 3 biiyiik
sairden birinin, Cahit Sitki Taranci’'nin 6limiinden sonra buyiik bir tantana oldu
edebiyat dergilerinde. Sezai Karako¢’un yazisi aslinda Cahit Sitki'nin arkasindan
agit dokenlere bir kinama yazisiydi. Sunu soyliyordu: “Cahit Sitk: aslinda bugiin
6lmedi, Cahit Sitki Nazim Agabey hapislerde ciirtiyor dedigi giin 6lmiistiir.” Bu
cimleyi bugtin anlamakta zorlanabiliriz, fakat bu ciimleyi o gliniin sartlar: i¢inde
degerlendirmemiz gerekir. Nazim Hikmet o giin vatan haini sayiliyordu. Béyle bir
vatan haininin arkasindan gozyas: doken, onun hapislerde ¢liriyor olmasina tiziilen
bir insan, Sezai Karakog indinde tasvip edilir bir sahsiyet olarak gorilmiiyordu. Bu
yiizden, Karakog, Cahit Sitki Taranci i¢in bugiin degil Nazim Hikmet'in arkasin-
dan béyle séyledigi giin 6lmistir diyordu. Benim i¢in 6nemli olan yani ise suydu:
Ben, Sezai Karako¢’un ne séyledigine degil nasil séyledigine dikkat ediyordum. O
cimle bu ytizden aklimda kald: ve bugiin de size onu tekrarlayabiliyorum.

Bu yazidan sonra onun siirlerine dikkat etmeye bagladim. Istanbul Dergisi'nde,
Hisar Dergisi'nde, 1-2 sene sonra 1957-58 yillarinda Tkinci Yeni'nin besigi olan
Pazar Postas: dergisinde siirleri ve yazilar1 yayimlaniyordu. Pazar Postasi’'ndakiler,
genelde Tkinci Yeni siirinin tahliline iliskin yazilardi. Kendisi de, muhteva itibariyle
farkli da olsa Tkinci Yeni tarzindaki siirlerini Pazar Postasi dergisinde ve diger der-
gilerde yayimliyordu. Oradaki polemikleri enteresandir. Asim Bezirci'ye ve Ulkii
Tamere yazdig1 yazilar vardir. Polemik yazilari... Asim Bezirci'ye yazdig: yazilarin
birinde ona Mosyé Istatistik, diye hitap ediyor. Asim Bezirci bir yazisinda Edip
Cansever'in siirini tahlil ederken oradaki esya isimlerini alt alta getiriyor. Diyelim
ki on defa sandalye ismini, yirmi defa bilmem tahta ismini zikretmis. Dolayisiyla
bu sair materyalist bir sairdir neticesine variyor. Sezai Karakog da Mosy6 Istatistik
diyerek Asim Bezirci'yle alay ediyor. Diger bir yazis1 Ulkii Tamer’e yoneltilmistir.
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Ulkii Tamer'e de Tilki, diye hitap ediyor. Bunun sebebi, adi geen sairin bir kur-
nazlikla bu polemige disardan katilmasidir. Sezai Karakog o yazilarinda mahir bir
polemikgi oldugunu gésteriyordu.

1959 yilinda biz Gniversiteye baslamistik. Ama ailemiz hala Kahramanmaras'ta
oturuyordu. O yil yaz tatili i¢cin Marag’a geldigimizde Sezai Karakogun ilk siir ki-
tab1 olan Koérfez yayinlanmig ve Marag’a gelmisti. Daha dogrusu Nuri Pakdil'e ulas-
tirllmisti. Nuri Pakdil bizlere dagitti. Biz de ¢evreye dagittik. Béylece bu ilk kitabin
dagitilmasinda, tanitilmasinda rol sahibi olmaya ¢alistik. 1959 - 1962 yillar: arasin-
da Sezai Karakog’un tabir caizse bir fetret dénemi var. O yillarda annesini kaybeder.
O yillarda askerlik hizmetine gider. 1961 yilinda askerlikten terhis olduktan sonra
tekrar Maliye Bakanligindaki gorevine déner. Bu arada Nuri Pakdil'le ayni fakiilte-
ye, hukuk fakiltesine devam ediyorduk. O, bizden daha tst siniftaydi. Biz fakiilteye
basladigimizda o son sinifa devam ediyordu. Nuri Pakdil fakilteyi bitirdi, bir ara
maiyet memurlugu yapti ve askerliginin kita hizmetini ifa etmek tizere Bitlisee gitti.
Oradayken mektuplasiyorduk. Bana yazdig: mektuplarda sik sik Sezai Karakog’un
Istanbulda oldugunu ve mutlaka kendisini tanimamiz gerektigini soyliyordu. Biz
de her defasinda tabir caizse ipe un seriyor bu tanismayi erteliyorduk. 1962 yilinin
mart ay1... O tarihte cumartesi giinleri sabahtan 6gleye kadar yarim giin mesai vardu,
ogleden sonra tatil oluyordu. Mart ayinin o cumartesi gini Nuri agabeyden bir
mektup geldi. O mektupta gene Sezai Beye gidip gitmedigimizi soruyordu. Rah-
metli Cahit Zarifoglu da o sirada bizim evdeydi.. Rahmetli ikiz kardesim Alaeddine
ve Cahite dedim ki: “Nuri Agabey'den mektup var, Sezai Bey’le goriismemizi, ta-
nigmamuzi istiyor. Hadi gidip tanigalim.” Onlar da; olur dediler ve beraberce gittik.

Kargilagtigimiz manzara su: Sezai Karako¢ Karakéy'deki vergi dairesinde ge-
lirler kontrolort olarak galistyor... Onu bir yazimda séyle anlatmaya ¢aligmigtim:
Sezai Karakog’u bir sokakta gordugiintizde; sirtini hafifce kamburlagtirmg, bagini
one egmis, koltugunun altinda siyah renkli, biraz yipranmig, fermuarli bir ¢anta
var. Az 6nce buradaki slayt gosterisinde resimlerini gordik, tizerindeki elbise en
giizellerinden biriydi bence. Utiisiiz pantolonu, iitiisiiz ceketi, iitiisiiz gomlegiyle 14.
derecede terfisini bekleyen, terfisi yandan ilerleyen bir memur gorintiisi... Bende
uyandirdigy ilk izlenim bdyle bir sey olmustu. Sezai Karakog¢’u disaridan gordigi-
nizde kendisine adres sormakta tereddiit etmeyeceginiz insanlardan birisidir. An-
cak adresi sordugunuzda, eger o adresi biliyor ise kesinlikle sizi yolun ortasinda
birakmaz. Neredeyse elinizden tutarak sizi sordugunuz adrese kadar gotirebilecek
yaradiligta, hizmet ehli olan bir agabeyimizdi. Bizi karsilads, iceriye buyur etti, isim-
lerimizi sordu, kendisine Nuri Pakdil'in selamini séyledik. Bunun tzerine: “Ben
de simdi Nuri igin hazirlik yapiyordum. Ustadin Son Postadaki yazilarini kesip
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ona gonderecegim.” O tarihte Necip Fazil hapisten yeni ¢ikmug, giinlik yazilarin
Son Posta gazetesinde yaziyordu. Sezai Bey isimlerimizi tekrar sordu, biz de tekrar
soyledik.”Sizleri ben yazilarinizdan taniyorum” dedi ve béylece sohbet basladi. I1kin
27 Mayss Ihtilali'ni tahlil etti. Bu benim igin ¢arpic bir tahlildi. Uzun bir sohbet...
Asag1 yukar: 10 sularinda baglayip saat 13% kadar devam eden sohbetin ana ko-
nusu 27 Mayss Thtilalinin tahlili. Orada, bana garpici gelen vurgu suydu: “Bayar”,
dedi, hemen teslim olmadi, ¢inki o komitactydy; ama Menderes askeri jandarma
zannetti ve ona hemen teslim oldu. Biz, jandarma da asker degil mi diye distiniir-
ken, cevabi verdi: “Bizim kdylimiiz jandarmanin dip¢iginden korkar” dedi. Temelde
Menderes koyliydi. Jandarmanin dipgiginden korkan birisiydi ve neticede itiraz
etmeden jandarmaya teslim oldu, o daha en bagta asilmig bulunuyordu ve bagina bu
felaket gelmis oldu. Sohbet boyle devam etti. Sezai Bey Ikinci Yent'yi anlattr. Tkinci
Yeni'yi 2. Diinya Savasr'yla irtibat kurarak, Demokrat Parti’nin o giinki politikasty-
la siir arasinda korelasyonlar kurmak suretiyle anlatti, izah etti. Cahit’in o siradaki
durumu ilgingti. Cahit anlatilanlarla ilgilenmiyor, zaman zaman sigara igiyor, disar1
bakiyor, oturuyor, kalkiyor, odanin i¢inde bir tiirli rahat etmez goriintiyor ve huzur-
suz sekilde dolanip duruyordu. Arada bir dinledigi de oluyordu. Ama Alaeddin’le
ben biiyiik dikkatle dinliyoruz. Benim, i¢cimden gegirdigim sey su Cahit i¢in: Cahit,
karginda bir dahi var. Sakin ha, onun bir tek kelimesini bile kagirmayasin! Ama tabii
bunu edeben dile getiremiyorum.

Neticede mesai saati bitti, daireyi terk ediyoruz. Sezai Bey: “Keske bir dergi-
miz olsayd: da bu konusmalarimizi orada yazabilseydik!” dedi. Bu olaydan 1 yil ka-
dar 6nce Marash Abidin Mimtaz Kisakiirek, hatirlayanlariniz olabilir, Tiirk Sanati
dergisini ¢ikartirdi.. Onunla bir miinasebetle kargilastigimizda, bize Turk Sanati
dergisinin artik ¢ikmadiginy, istersek dergiyi bizim ¢ikartabilecegimizi séylemisti.
O teklif hatirima geldi, Sezai Beye dedim ki: “Agabey, bize boyle bir teklif vards,
bu teklifi degerlendirebilir miyiz?” Merdivenden iniyorduk, bir an durdu: “Ama biz
Miisliman’iz” dedi. Bu, benim bitiin hayatimin yoriingesini farkli bir diizleme kay-
diran ctimlelerden birisi olmustur. O tarihe gelinceye kadar iyi koti sagdan soldan
bir seyler okumusuz. Mimtaz Turhan, Peyami Safa, Kemal Tahir, Orhan Kemal
ve o donemin bilinen bitiin isimlerine aginayiz. Fakat kendi fikriyatimizi belli bir
yoriingeye oturtacak bir rehberden mahrumuz. Sezai Karako¢’un bu ciimlesi benim
i¢in misir rol oynadi. Bu ciimleyi isittigimde, ona, ne demek istiyorsun diye sorma-
dim. Kafamdaki butiin o karman ¢orman diistinceler bir anda yerli yerine oturdu. O
cimle benim kafamda berrak, net bir diinyanin ufkunu agmis oldu. Sezai Bey'den
ayrilirken 1 hafta sonra Beyazit'ta Aydinlar Ocagi’'nda bulusmaya karar verdik.

Bir hafta sonra saat 14:00da oraya geldigimde Cahit’i daha 6nce gelmis bul-
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dum. Dedi ki: “Saat su anda 14:00. Ben gidiyorum.” Beklemeyecek Sezai Bey'i.
Dedim ki: “Sen gegen hafta dikkatle dinledin mi Sezai Beyi?” “Miihim degil, dedi,
saat 14’te gelirim dedi, ama gelmedi. Ben kalkiyorum.” Cahit’in kolundan tuttum,
musaade etmedim gitmesine. Dedim ki: “Sen farkinda degilsin. O gecen hafta ¢ok
onemli seylerden bahsetti. Sen onu dinledin mi? Otur, pisman olmayacaksin.” Cahit
5 dakika sonra tekrar gitmek istedi. 10 dakika sonra tekrar gitmek istedi. Ben de
sabirsizlantyorum, ama Onu, Sezai Beyi gérmek i¢in... Cahite sunu séyliyorum:
“Boyle bir adam, kafasinda boylesi fikirler saklayan, boyle zenginlikler olan birisinin
s0z verip de s6zlinde durmamas: mimkiin degil.” Ayrica bir hadis-i serifi hatirlati-
yorum ona: “Resulullah’in bulugmak i¢in s6z verdigi arkadagina yerinden ayrilmak-
sizin 3 giin 3 gece bekledigi soylenir.” Onu da hatirlatiyorum ve diyorum ki: “Bura-
da 3 giin 3 gece beklesek de ben bekleyecegim, sen de bekleyeceksin!” Neticede saat
14:30’u gegtikten sonra Sezai Bey kapida goriindii. Alaeddin’le beraberler...

Kisa adimlarla yiirtir Sezai Bey. Yine boyle kisa adimlarla acele ederek yani-
miza geldi, ben ayaga kalktim. Rahmetli Cahit ayaga da kalkmadi. Bayag: kirilmus,
tiziilmiis gecikmesine. “Oziir dilerim” dedi Sezai Bey, elinde Sahdamar kitabi var,
ikinci siir kitab1. Onun provalar: var. “Bu provalar yiiziinden geciktik. Matbaacimiz
iste soyle boyle, yolda da trafige kapildik. Tekrar tekrar 6ziir dilerim” dedi. Cahit
birden: “Ben affetmiyorum” dedi. Sezai Bey onun omzuna dokundu ve: “Oziir dili-
yorum senden” dedi. Cahit de: “Ben affetmiyorum” dedi. Ben yerin dibine giriyorum,
icimden de Cahit rahmetlinin Sezai Bey’i anlamakta zorlandigini distiniyorum.
Neticede oturduk ve yeni bir sohbete koyulduk...

Bize Marmara Kiraathanesi'nin yolunu ve i¢ini 6greten Sezai Bey olmustur.
Hatta bize ¢ay i¢mesini 6greten Sezai Bey oldu. Diyeceksiniz; ¢ay i¢menin de bir
yolu mu var? Evet, cay icmenin de bir yolu var ve bu yolu bize Sezai Bey 6gretti.
Dedi ki: “Cay sekerli i¢ilmez.” Cay1 ilkin, bir stire tek sekerli ictik. Daha sonra ben

caya seker atmay1 timden biraktim.

Bizim 1962 ila 1967 yillarin1 kapsayan 5 yilimiz Marmara Kiraathanesi ile
Sezai Karakog’un Istanbul'un muhtelif yerlerindeki kiralik evleri ve bizim Istan-
bul Eytp'te oturdugumuz harap evimiz arasindaki bu ti¢genin i¢inde gegti. Simdi
Marmara Kiraathanesi’'ni anlatmamiz lazim, Sezai Karako¢’un bir vasfinin ortaya
¢tkmasi yoniinden... Fakat ¢ok kisa kesmek zorundayim. Oranin baz tipleri vardu.
Hemen hatirlayabildiklerimi kisaca anmig olayim. Erol Giing6r oranin miidavimle-
rinden, tarih¢i Ziya Nur oranin midavimlerinden, ki Sezai Karako¢’un az 6nce ad:
gegen Sahdamar kitabi Ziya Nur'un matbaasinda basiliyor. Cahit Zarifoglu, Alaed-
din Ozdensren, Nihat Armagan, Bahri Zengin... Daha baskalari: Ali Thsan Yurd

hoca, Lomond Hasan, avukat; Teskilat Refik, bunlar Marmara'nin 6nemli simala-
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rindandi. Ha, unutmadan.. Hacit Muzaffer Ozak, sair Sedat Umran, sair doktor Ab-
dullah Oztemiz, Sevket Eygi... Zaptiye Ahmet (Ahmet Yiicel), 27 yasinda rahmetli
oldu. Zaptiye Ahmet, Ali Thsanla Ziya Nur'u kapistirirdy, aralarinda ¢ok ciimbislii
sohbetler gecerdi.

Mehmet Geng... simdi emekli, Osmanli iktisat tarihi uzmana... Filozof Cemal
rahmetli; madam, Rum madam... Neyzen Aziz, ney tfler... O’'nun en iyi dinleyici-
lerinden biri Marmara Kiraathanesinin kedisiydi. Neyzen'in ney sesini isittiginde
iki eli kanda olsa hemen peydahlanir, masanin Ustiine sigrar, gerdanini ¢ikartir, boy-
nunu biker, Neyzenin resitali bitinceye kadar dinler, resital bitince masadan atlar,
kediler dlemine dalardi. Butiin bu ad: gegen zevat Sezai Bey’in masasinda toplanird:
ve glnler geceler boyu onun sohbetlerini dinlemekten usanmazlardi.

1967 yilinda ben Istanbulda fakiilteyi bitirdim. Avukatlik stajina basladim.
Birkag hafta sonra Sezai Karakog:” Sen bu staji Ankarada devam ettir, aslinda bir
ise de gir artik” dedi. O zamana kadar ben is falan digtinmiyordum. Sezai Bey’le
hayatimiz devam edecek zannediyordum. Birden kafama dank etti: Biz fakilteyi
bitirmisiz, staj yapiyoruz fakat hali ana baba eline bakiyoruz. Tamam dedim Se-
zai Bey’. Istanbuldan ayrilip Ankara’ya gitmeye karar verdim. Bana bazi adresler
verdi, isimler verdi. Bunlari gérirsiin dedi ve benim Istanbul'dan ayrilip Ankara’ya
gidecegim giiniin gecesi Marmara Kiraathanesi'nden ayriliyorum. Marmarada az
once bahsettigim arkadaglar ve daha bagkalar: da var. Sezai Bey’le orada vedalastik.
O tarihte simdiki gibi toplu terminaller yok. Her otobis sirketinin kendi terminali
vardi. Lalelide terminalden otobiise bindim. Eminéni’'ne geldigimde Sezai Bey el
sallayarak otobiisti durdurdu. Sehirleraras: otobiisii durdurdu. Bindi ve benim yani-
ma geldi. “Aslinda”, dedi, “seni orada yolcu etmem lazimdi, fakat arkadaglar yanlis
anlarlar diye, sen gittikten sonra ben de izin istedim, kosarak buraya geldim. Seni
burada kargilayacagimi biliyordum.” Benimle Ankara yolu ¢ikisina kadar geldi. Beni
orada yolculads, orada ayrildik.

Ben Ankaraya geldim, kendisi Istanbul’a déndi. Ayrilirken bana dedi ki, bu
olay: bir siirinde de yansitti, az 6nce okunan siirlerde de bizimle ilgisi olan bazi
musralar gecti, neyse: “Ne zaman sikilirsan hemen Istanbul’a gelirsin.” dedi. Boylece
ben her hafta sonu Ankarada sikilmaya bagladim ve aylar boyu her hafta Istanbul’a
tasindim. Haftalar boyu Istanbulda Sezai Bey’le bulustuk. Ankarada birkag hafta
Nuri Pakdil'le beraber kaldik, sonra miistakil bir ev buldum. O evin adresini telg-
rafla Sezai Bey'e bildirdim. Kendisine de mektup yazacagimi séyledim. Uzunca bir
mektup yazdim, iki Gg sayfalik bir mektup... Fakat mektubun bitirig ctimlesini ka-
tamda bir tiirli tamamlayamiyorum. Ellerinden 6perim diyecek oluyorum, bu her-

kes tarafindan sdylenen bir s6z, farkli bir sey olsun, beni ifade etsin, diyorum. Diigiin
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tasin, aklima bir sey de gelmiyor. Ayaklarindan 6perim diye bir ciimle geldi. Onu
yazacak oldum, fakat bu da giizel bir sey degildi ve kafamda bir tiirlii bir selamlama
cimlesi kuramiyordum. Geceler boyu bu is neredeyse kabus haline geldi, bu selam-
lamay1 nasil yapayim, bir an 6nce mektubu nasil ulagtirayim diye dugtintiyorum. O
gece aklima ellerinden 6perim, ayaklarindan 6perimin bir karigimi geldi: Ayaklarina
kapanirim. Az 6nce burada okunan siirde gecti bu selamlama ifadesi... Ayaklarina
kapanirim... Bu ctimle hatirima geldi, riyayla uyaniklik aras: bir haldeyim... Yarin
arttk bu ciimleyi yazayim ve mektubu postaya vereyim, diyorum. Sabahleyin ¢ok
erken saatte kapim ¢alindi. Eyvah dedim Sezai Bey geldi. Kapiy: actim. Gergekten
Sezai Karakog kapinin 6ntinde duruyor. Selam sabahtan 6nce: “Sen, dedi, o mektu-
bu gonderemeyeceksin. Ben o mektubu almaya geldim.” Mektup masanin Gzerinde
duruyordu. “Mektup orda” dedim ve oday1 ona terk ederek disariya ¢iktim. Digarida
yarim saat kadar oyalandim. Tekrar igeriye girdigimde bana: “Mektubu ti¢ defa oku-
dum, aksama kadar daha birka¢ defa okurum” dedi.

O sirada, kendisinin Devlet Planlama Tegkilati'na alinmasinin s6zi ediliyordu.
Bana: “Beni buraya alamazlar.” Dedi. Gergekten de alamadilar. O tarihte Planlama
Miistesar1 Turgut Ozal ve Turgut Ozal'in saglam bir ekibi var... Kendisinin s6ziin-
den ¢ikmayan bir ekip... Sezai Bey: “Beni alamazlar” diyordu, ama zaten kendisi de
memurluktan ayrilmisti, tekrar memuriyete dénmeyi de diistinmiiyordu. O’nun me-
muriyetten ayrilmasinda fakirin de bir nebze roli oldugunu digiiniyorum. Agabey
diyordum senin memuriyette kalman cinayet olur, sen memuriyetten ayrilmalisin,
seklinde telkinlerim oluyordu. Neticede 1965 yilinda memurluktan ayrildi. Memur
olarak ¢aligirken her giin ziyaretine giderdim. Giinlerimiz bdyle gelip geciyor. Ben
sik sik Istanbul’a geliyorum. Hemen hemen her hafta sonu ben Istanbuldayim,
hafta aralarinda da Sezai Karako¢ Ankara’ya geliyor. Onun asil hedefi beni ziya-
ret etmek. Bu gelislerden birisinde O’nu yolculuyoruz. Ankarada Riizgarli Sokakta
bir otobiis terminali... Gazanfer Bilge’nin otobiis terminali... Oradan Sezai Bey’i
yolculamak tzere Erdem Bayazit'la birlikteyiz. Otobiis saat 10'da kalkacak. Saat
21.30da Sezai Bey dedi ki, “siz artik gidin...” Erdem 1srar etti, oturalim yarim saat
kalmug, biraz daha bekleyelim, dedi. 5-10 dakika sonra Sezai Bey tekrar “siz gidin,
ben yalniz giderim,” dedi. Saat ona on kala, bes kala tekrar siz gidin, deyince Erdem
tekrar 1srar etti, ben ayaga kalkip: “Erdemcigim Sezai Agabey gidin diyorsa artik
gitmemiz lazim” dedim ve Erdem’in kolundan tutup strikledim. Ve Sezai Bey’le
de vedalastik. Ben Erdem Bey’i Ulus’ta gidecegi dolmusa bindirdim. Saat 22:00 ve
kendim de otelde kaliyorum, otele yoneldim. Fakat otel yolunda birdenbire ken-
dime: “Sen nereye gidiyorsun? Su anda Sezai agabey seni bekliyor,” dedim. Saate
baktim, saat onu on gegiyor. Birdenbire panikledim ve tekrar Riizgarli Sokaga dogru

yoneldim. Koguyorum. Terminalin igiklari sénmis, karanlik. Digtik voltlu ampulle-
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rin 15181 belli belirsiz siziyor... Icimden: “Mutlaka ordadir” dedim. Gittim, gercekten
de karanlikta, oradaki tahta kanepede oturuyor. Boyle soniik bir igik var... Sezai
Bey’i gortince diinyalar benim oldu. Cok sevindim ve hemen ona dogru kostum,
beni goriince ayaga kalkti. “Gelecegini biliyordum” dedi. Boylece o gece o kahve
senin, bu kahve benim, sabaha kadar dolasip durduk.

Kendisine yazdigim mektubu almak tizere Ankara’ya geldiginde benim o pan-
siyonda kalmama razi olmadi. Bu simdi bahsettigim otelde kalmamin daha uy-
gun olacagini sdyledi. Ankarada ¢alisirken bir stre kendisi de ayn1 otelde kalmus...
Mektuplagtyoruz. Arkas arkasina ben ona, o bana yazip duruyor... Benim yazdigim
mektuplar on sayfa, on bes sayfa, yirmi sayfa, elli sayfay: tutan, hatta elli sayfay: bu-
lup da bitiremedigim mektuplarim var... Sezai Bey’in de onlara kargiliklar: var... On
sayfa, yirmi sayfa, elli sayfa, boyle mektuplagsmalarimiz olmustur. O mektuplarindan
birisinde sunu séyliiyordu: “Bu gece seni riilyamda gérdiim Rasim. Riyamda de-
nizde boguluyormusum, senin tizerinde de bir gémlek varmig, ben yardim isterken
etrafta hi¢ kimse yok, kiyida sen duruyorsun, senin tizerinde de bir gémlek var, ben
yardim isterken elimi havaya kaldirmigim, birinin bana elini uzatmasini istiyorum,
sen tzerinden o gomledi ¢ikarip bana attin ve ben o gomlegi yakalayip sahile, kiyrya
¢ikip kurtuldum.” Boyle bir riya gérmis. Bir bagka riiyasini anlatiyor, o riiyas: da
soyle baghiyor: “Rasim mujdeler olsun” diyor, hitap aynen béyle. “Bu gece riiyam-
da ikimizin kabrini gériiyorum. Senin kabrinle benimki yan yanaydi.” Sezai Bey’le
mektuplagmalarimiz béyle devam etti. Bu arada benim ilk kitabim olan Hastalar ve
Isiklar'in basimu i¢in Istanbulda tesebbiise gecmis. Bana: “Kitabi acele gonder” dedi.
Halbuki o kitapta hentiz tamamlanmamis hikayeler vardi. Mesela Kundak adini
tagtyan bir hikiye vardi. O Dirilis Dergisi 1966 - 1967 doneminde yayinlaniyordu.
1967'nin mart ayinda Dirilis Dergisi tatile girince benim hikiye de tatile girmis
oldu. Ama Sezai agabey bu hikayeleri kitap haline getirelim deyince ben o hikayeyi
de tamamladim ve miisveddeleri Sezai Bey'e gonderdim. Onlarin arasinda aslinda
icime sinmeyen baz: farkli metinler vard:. Kitaba girsin mi girmesin mi diye tered-
dit ediyor, bir tirli karar veremiyordum. Durumu kendisine séyledim. Tereddiit
ettigim metinlerden birinin basghg: “Kan Otlar1” idi. Sezai agabey onun i¢in: “Bu
¢ok giizel bir metin, dedi, aslinda, bakarsin ileride en ¢ok atiflar bu metne yapilir.”
Gergekten dedigi gibi, o kitaba yapilan atiflarda en ¢ok zikredilenlerden biri de o

metin oldu.

Bu arada agiklanmas: gereken bazi seyler var. Mesela Nuri Pakdil ile Sezai
Karakog¢’un ilgisi, irtibati. Bunlar: da anlatayim. Bunlar hi¢ kimsenin bilmedigi, bi-
lenlerin i¢ ytziini bilmedigi, merak ettigi seyler... 1969 yilinda biz Nuri Pakdil'in
onderliginde ve Akif Inan, Erdem Bayazit ve fakirin katilimiyla Edebiyat dergisini
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¢tkarmaya karar verdik ve ¢ikardik. Nuri Pakdil Sezai Bey’le irtibat kurmak igin bu
derginin ¢ikigtyla ilgili birka¢ defa Istanbul’a gitti, geldi. Fakat her defasinda soh-
betleri, gorismeleri yarim kalmus bir sekilde dondi. Neticede Sezai Bey’in Dirilig
Dergisi’ni ¢ikartmayacagina dair kendi agzindan beyani ortaya ¢ikinca Edebiyat’in
¢cikartilmasi kesinlesti. Fakat Sezai Bey bundan pek hoglanmamus. Dirilis varken niye
Edebiyat dergisi ¢ikiyor diye... Bu olaydan kisa bir stire sonra ben Amerika’ya gittim.
1970-1971 yillarinda 19 ay orada kaldim, fakat bu arada Sezai Agabeyle olsun Nuri
Agabeyle olsun yazisiyoruz. Onlara, ben, bulugmalari: konusunda stirekli ortam ha-
zirlamaya ¢alistyorum. 1971 yilinda déndiik, 1972 yilinda askere gittim. 1974 yilinda
askerlikten dondiigiimde Sezai Bey, 6zel bir sebeple Maliye Bakanligi’nda yeniden
memuriyete baglamis. O’na ziyaretlerim bagladi. Bir defasinda Sezai Agabey’e “Nuri
Pakdil’i ziyarete gidelim” dedigimde, bana: “Ben Istanbuldan Ankara’ya geldikten
sonra beni ziyaret etmedi. Dolayisiyla ilkin onun bana hos geldin demesi lazim ki,
ben de O’na iadeyi ziyarette bulunayim” dedi. Ben bu durumu Nuri Pakdil’e intikal
ettirdim. “Sezai Agabey boyle soyliiyor, sen ziyaret etmemigsin, hadi ziyarete gide-
lim”, dedim. “Rasim’cigim”, dedi, “ben onu ziyaret ettim, bir yanlighk var bu iste.”
Ve tekrar Sezai Bey’e gittim. Tabii bunlar bir giin i¢inde olan seyler degil. Belli bir
stire¢ i¢inde, bir giin ona, bir giin digerine gidiyorum veya sabahleyin birine 6gleden
sonra digerine gidiyorum. Dedim ki: “Sezai Agabey, Nuri Agabey diyor ki: “Ben
Sezaiyi ziyaret ettim.” “Hayir”, dedi, “gelmedi.” Simdi ¢ok ilging bir durum. Nuri
Pakdil'in zaaflar1 olabilir, fakat s6z konusunda, yalan séyleme konusunda asla zaafi
olmaz. Higbir gekilde yalan séylemez. Fakat Sezai Karakog¢ da gelmedi diyorsa gel-
memistir. Bunun mutlaka ¢oziilmesi lazim. Ben tekrar Nuri Pakdil'e gittim. Agabey
dedim bir yanliglik olmasin, Sezai Agabey diyor ki, “Gelmedi. Nuri bana gelmedi.”
Nuri Agabeyi yakindan taniyanlar bilir, giini gliniine, saati saatine kiminle nerede
kargilagmig, goriismus, kendisi ona ne séylemis, onlar kendisine ne séylemisler, bun-
lar1 kelimesi kelimesine hatirinda tutan birisi... “Ben” dedi su an benim hatirimda
degil, 0 zaman hatirimdaydi: “Su su tarihlerde iki defa gittim ziyaretine, simdi tekrar
gitmek minasip kagmaz” dedi. Ben tekrar Sezai Agabey’e gittim, dedim: “Agabey
bu, bu tarihlerde geldim diyor.” Dedi ki: “Canim onlar da gelmek mi, onlar protokol
gelisleri.” Ben de: “Madem protokol gelisi sayryorsun bunu, hadi, dedim, biz de Nuri
Pakdil’e bir protokol ziyaretinde bulunalim. Béylece 6desmis olursunuz.” Bunun
Uzerine: “Bizim miinasebetimiz protokol miinasebeti mi?” dedi ve gelmedi.

Bu olaydan bir yil sonra, 1975 yilinda -bunu da séyleyerek bitireyim, ¢iinkii
vaktinizi ¢ok aldim- Erdem Bayazit’'la Istanbuldayiz. Sezai Bey bizi Kadikéy'den
Ankara’ya yolculayacak. Otobisiin ayrilmasina birkag dakika kala: “Rasim”, dedsi,
“Dirilige yazi gonder”. Ben de dedim ki: ‘Agabey memnuniyetle génderirim, ancak

hazir yazim yok. Fakat daha onemlisi, simdi Nuri Agabey bizi bir ekip olarak go-
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riyor. Sayet benim Dirilig'te imzami gérirse ekibin dagilmis olacagina hitkmeder,
bu da O’nu tizer, O'nun iziilmesini istemem.” Sezai agabeyin cevab: her zaman
oldugu gibi, gene ilgingti, dedi ki: “Eger bir ekipte birinin yazisi, imzas1 bir bagka
yerde goriinmekle o ekip dagilmis olacaksa o ekip zaten yok demektir.” Bizi béylece
ikna etti. Ben de Ankara’ya doner dénmez ki, Sezai Agabey’in talebi benim i¢in her
zaman emir sayilirdi- kisa, ama yogunlugu olan bir yazi yazdim, yazinin baghgin
hatirliyorum, “Okgelerinin Ustiinde” ... Yaziyr hemen gonderdim. Sezai Bey o yaziy1
derginin 6n sayfalarinin birinde degerlendirdi. Olayin giizel ve ilging yani o ki, Nuri
Pakdil bu yaziy1 gérmezlikten gelds...

Aslinda Sezai Bey’i anlatmak gercekten uzun stirer. Ciltleri doldurabiliriz. Za-
manimizda yasadig1 i¢in bu zamanin kadrini bilmeliyiz ve bizler O’nun zamaninda
yastyor olmakla iftihar etmeliyiz. O’nun sahsini tanimaktan ziyade sahsini tanimak
elbette 6nemli- O’nu fikri ve siiri ile tanimaya ¢aligmaliy1z. Bu da onun kitaplarini
okumakla gerceklestirilebilir. O’nu kitaplariyla, kitaplarindan tanimaya ¢alisalim.
O’nu tanidikg¢a, onu taniyarak bu kapiyr kendimize araladik¢a bir deryayla kars

kargiya bulundugumuzu daha iyi anlarz.

Sabriniz i¢in hepinize tesekkir ediyorum. Saygilarimi sunuyorum.

166



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

SEZAI KARAKOC’UN DUSUNCE DUNYASINI ANLAMAYI DE-
NEMEK

Kurtulus KAYALT

Sezai Karako¢’un yazdiklarinin iki 6zelligi belirgin bir sekilde hissedilmektedir.
Bunlardan biri diinya kiiltiir birikiminden etkilenerek yazilmast. Tkincisi de bu etki-
nin bariz olarak gérilmemesi adeta hissedilmemesi, kendi dogal mecrasi i¢inde sey-
retmesidir. Yazilan metinler sanki Tiirk¢e’nin hi¢bir birikiminden yararlanmayan bir
yazarin kaleminden ¢itkmig gibidir. Neredeyse hicbir yabanci yazarin isminden bah-
sedilmemekte hele alint1 gibi bir durum hi¢ olusmamaktadir. Genellikle yazarlarin
ortami etkileyen diisiince adamlarina dolaysiz gonderme yaptiklari goriilmektedir.
Ozellikle de 1980’1 yillardan itibaren Islami-muhafazakar yazarlarda gériilen yeni
yonelimi, Sezai Karako¢’un yazdiklarinda yakalamak olas: degildir. Yazdiklarinin
bugiinlerde gerektiginden ¢ok daha az ilgi ¢ekmesini de bu 6zelliginden kalkarak

aciklamak anlamli olabilir.

Dolayisiyla yazdig: metinleri diinya kiltiir birikiminin 6ziimlenmesi olarak
anlamak daha dogru gortinmektedir. Bunun yaninda Turkiye’nin inang da dahil ol-
mak tizere ahvalini anlamak endisesi yazdiklarini énemli kilmigtir. Ozellikle 1980’1i
yillardan itibaren diinya kiltir birikiminin 6ziimlenmesi ve Turkiye’nin ahvalini
anlamak endigesi nedeniyle onun metinlerinin, yazili metinlerinin genellikle ortik
olarak aksadig1 varsayilmistir. Bu aksama halinin bir yaniyla hemen her ¢aligma-
sinda gorilmesi durumu s6z konusudur. Biraz dikkatli gézlem bu tarz bir saptama
imkéanini kendiliginden ortaya ¢ikarir. Bu durumun en belirgin hali, 6zellikle 1960
yilinin bir milat olarak almakla baglantilidir.

Eger yapilacak bir tahlil duruma aydinlik kazandiracaksa 1950’1i yillar mese-

lenin agimlanmasini saglayabilir. Ozellikle Islami -muhafazakér yazarlar arasinda
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ya degerlendirmelerden kopuk, somut bir bilgi bombardimaniyla 1950’li yillar an-
latilmaktadir ya da hakikaten Tirkiye gercekliginden bitintyle soyutlanmig bir
degerlendirme s6z konusudur. O dénemde, Tiirkiye’nin gerceklikleriyle darlagtiril-
mis metinlerle biitiintyle siyaset eksenli bir yorum yapilmistir. Bu durum nitekim
Sezai Karakog¢’un siyaset bagimlisi olmayan distincesiyle uyum saglamamustir. So-
yutlanma egilimine, belki de felsefe doktorasi yapmis olmas: dolayisiyla Nurettin
Topgu'nun metinlerinde rastlamak kabildir. Bu soyutlanmaya karsin daha belirgin
somut durumlarla baglantida kendini géstermektedir. Burada Nurettin Topcu ag1-
sindan verilebilecek en belirgin iki somut 6rnek Tirk Milliyetciler Dernegi tiyeligi
ve 1960’11 yillarin baglarindaki AP Konya senator adayligidir. Bir bi¢imde ifade et-
mek gerekirse Sezai Karakog'un distincelerinin verilebilecek bagka 6rneklerle de
kiyaslanarak belirgin anlamda farkli oldugu goriilebilecektir. Bunun anlagilmasinin
yolu 1950’li yillar tizerinde agirlikli olarak durmaktan geger.

1960 yili genellikle bir milat olarak gérilir. Aslinda milat olarak gériilmesi,
déniip gegmise bakilmamasinin gerekgesini olusturmaktadir. Sezai Karakog, o do-
nemlerdeki gelismeye Miilkiye eksenli de baktig1 i¢in daha gercekgi bir sekilde de-
gerlendirmektedir. Yon dergisinin ¢iktig1 ortami degerlendirmesi meselenin anlagil-
masina yardimer olabilecek mahiyettedir:”... 27 Mayss Ihtilaline arka ¢ikan solcular,
bu kez, maskelerini siyirip bir sosyalist devrim yapilmas: gerektigini ileri siirmeye
bagladilar. ‘Memleketi ancak sosyalizm kurtarabilir’ avazesi gokleri kaplamaya bas-
lamigti. Yon Dergisi’'nde toplanan solcu aydinlar, tepeden inme bir ihtilalle sosyaliz-
me ge¢memizi 6neriyorlardi. Toplum hazir olmadig icin Yon'in ¢ikist ve bildirisi,
adeta bir sok etkisi yapmugt: toplumda. Daha 6nce sosyalizme bir 6cti gibi bakan
Halk Partili aydinlar, arada ne olup bitmigse, ben Karakose'de iken birdenbire silme
sosyalist kesilmislerdi... Ne garip bir olaydi. Tki yil 6nce bu kisilere sosyalizmden
bahsetseniz, kendilerine kifredilmis gibi bir tavir takinacaklardi. Bugiinse, birden-
bire sosyalist oluvermislerdi.” Ayn1 yazida buna kars1 tepki olugsa da, daha dogrusu
degisik dustinsel odaktaki aydinlar sosyalizme yonelik kendi diistincelerini iceren
dergiler yayinlasalar da sol mahiyetteki yayinlarin aleni bir sekilde kollandigini ifade
etmektedir. Bunun da 6ne ¢ikardigi husus; kisa zaman iginde insanlarin aleni olarak
fikir degistirdikleri, Batililigin, Baticiligin yerini sosyalistlerin, sosyalizmin aldigidur.
Ancak digtince hayatinda bu durumun olugmas, bir stireci gerektirecek gelisimin
gorilmesi biraz daha zaman alacaktir. O inkilapgiligin inkilab: meselesini somut
hayat giindeme sokacaktur.

Belki de benzesmeleri ve farklilagmalar: gindeme getirmenin yolu o dénemi
yasamis olmaktan ya da o donemde gerceklestirenlere duyarli olmaktan geger. Bu

1 SezaiKarakog, “Hatiralar”, Dirilis, No: 92-93, (20-27 Nisan 1990), s.8.
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noktada Sezai Karako¢'un yazdig: yerler konusundaki titizligi bazi distincelerini
anlamay1 kolaylagtirir. Kendisinin de ifade ettigi gibi Aydinlar Ocagr'nin kurucu
tyesidir. Buna mukabil zaman i¢inde Hisar dergisinde oldugu gibi Tercliman gaze-
tesinde de yazmay1 istememigtir. Buna mukabil Son Havadis gazetesinde sinirli bir
sekilde, ¢ok az yazmistir. Siirecin gelisim seyri bakimindan énemli olan husus Son
Havadis gazetesi, onun ilk bigimi ile Yeni Istanbul gazetesinin digerlerinden far-
kinin altin ¢izmesidir. Bu Gokhan Evliyaoglu'na izafe ettigi 6nem kadar, Yeni Is-
tanbul gazetesinin mahiyet farkini gormesinden kaynaklanir. Yeni Istanbul'da uzun
stire yazmis olmast da nitekim gazetenin 6z itibariyle farkli oldugu konusundaki
kanaatindendir. Zaten yazdiklarinin bir yerinde 1960 6ncesi Zafer gazetesine bir
onem atfetmenin yanls oldugunu belirtmektedir. Yazdiklarinin genel eksenini bu
cercevede miitalaa etmek anlamli gériinmektedir. Bu hususu anlamay: daha kolay-
lastiracak sey “Karizma” baghikli yazisinda belirttikleridir. Orada demokrasiye gecis
déneminden itibaren Tirkiye’ye bir tek karizmatik liderin geldigini, onun da Adnan
Menderes oldugunu sdylemektedir. Burada ifade edilen husus Sezai Karakog¢'un
19501i yallar1 6nemsemesi ve 1960’11 yillar1 biraz daha ayrintilara dikkat ederek tah-
lil etme endisesini stirekli olarak tagimasidir. Belki de Turkiye'de hemen hi¢ kimse-
nin yazdiklarinda; dénem, bu 6l¢iide ayrintilara dikkat edilerek tahlil edilmemistir.
Ciinki belki de 1960’1ar milat olarak alindigi i¢in, her bir seyin sonraki bi¢imlenisi
onemsenip 1960’1 yillarin bagi ve 1950’1i yallar flu kilinip gélgede birakilmis ya da

hepten atlanmigtir.

Bu noktada bir farkliliga dikkat etmek anlaml olabilir. O da siyasal konulara
deginirken bir 6l¢ide heyecanli konusurken, distinsel hususlar tizerinde dururken
neredeyse her noktada sogukkanli olmasidir. 1950’li yillari, 6zellikle de Siyasal Bil-
giler Fakiltesi’'ndeki 6grencilik donemini anlatirken dénemin kuruma yansimig di-
stince ortamini gercekei bir bicimde hikaye etmistir. Aslinda dénemin distince or-
tamina yonelik, sol mahiyetteki tahliller; donemin dinamiklerini, ddnemin 6nemini
azaltacak sekilde giindeme getirilmistir. Dénem bir bi¢cimde karanlik bir dénem
olarak nitelendigi i¢in dugstinsel olarak ciddiye alinabilecek higbir gelisim olmadi-
g1 seklinde degerlendirilmigtir. Nitekim batililagma esas oldugu i¢in de milliyet-
¢i muhafazakir kesim de elestirel olarak nitelenebilecek yorumlarda bulunmustur.
Bir 6rnek vermek gerekirse, bir sosyolog o dénemde sadece yabanci sosyologlarin
serbestce ¢aligma yapabildikleri seklinde bir tahlil gerceklestirmistir. Konu tabii
biitiinsel bir ¢ercevede degerlendirilirse; 1950°1i yillarin genis kapsaml tahlili ayni
zamanda Turk distince hayatinin dogru yorumu olarak anlagilmak gerekir. Daha
dogrusu makro anlamda dogru yorum dénemin gergeklerinin de gergekgi bir sekil-

de kavranmasini gerektirir.
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Tabii bu arada Siyasal Bilgiler Fakiiltesindeki diistinsel ortamin da gergek-
¢i, daha dogrusu detayli bir sekilde degerlendirilmesi gerekir. Siyasal Bilgiler
Fakiltesi’nin Tiirk distince hayatinda ¢ok daha etkili oldugu 1960’11 yillardaki 6ne-
minin de daha dogru dirist alti ¢izilmemistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi 1950’1i
yillara neredeyse hi¢ 6nem verilmemistir. Sezai Karakog’un metinlerinde, hatirala-
rinda genis sayilabilecek bir Siyasal Bilgiler Fakiiltesi distiince hayati resmi vardir.
1950li yillarda Sadun Arenden Aydin Yal¢in'a kadar giden diistinsel ortamin kigi-
liklerini de tahlil etmeye ¢aligan bir yorumu vardir. Dikkat edilirse detaylara da giren
bir tarzda 6rnegin Miilkiye dergisinin, kendisinin de zaman zaman siirlerinin ya-
yinlandig1, Forum dergisinin 6nctisii oldugunu séylemistir. Yazilarinda ifade edilen
distinceler Aydin Yal¢in'in biirokratik gelenege yatkin olmasina kargin Tirk top-
lumunun gerceklerinden belirgin bir sekilde uzak olmas: halidir: “Aydin Yalgin'sa,
ckonomi biliminde, yenilige daha aciktir. Avrupadaki ve Amerika'daki cereyanlar
cercevesinde ekonomiye bakis modelini getirmeye ¢alismus, yazarligi da dikkat ce-
ken bir bilim-politika adam:1 olarak faal olmasini bilmistir. Diinyadaki ekonomik-
politik yayinlari izlerdi. Kiiltiirii ve tslabu, olaylar1 ekonomik yénden biraz daha
genis bir cercevede ele almasina elverisli olmugtur. Amerikadan yeni dondiginde
baz1 Tiirkge kelimeleri ¢ikaramiyordu. Ingilizcesini séyliyordu, biz Tiirkge’sini bu-
luyorduk. Bir keresinde de derste bir formiilii eksik yazmugti. Tahtaya kalkarak uzun
tartigmadan sonra dogrusunu kabul ettirdim. Tartigmay1 kabul eden bir mizagtayd:.
En buytk bilgi eksikligi, Turkiye, halkimiz ve ge¢mis kiltirimiz konusundayd:.
Islam deyince haci hoca diye anlatilandan 6teye gidemiyordu.” Bu agamada tahlil
yaparken Aydin Yal¢int Sadun Aren ve Turan Feyzioglu'yla kiyaslamigtir. Kiyasla-
ma yaparken de Sadun Aren’in “bir konuyu hep ayni sema gergevesinde” inceledigini
sOyler. “C)yle ki, sonunda, kapitalizmin, 6zel tesebbiisiin o konudaki tutumunun ko-
tulugl yanlshigi, yozlugu ortaya ¢ikarilmig olur! Aren, mantik 6nermelerini o tirla
siralar ki, devletgiligin zaruri oldugu sonucu kendiliginden ortaya ¢ikmis olur! Eko-
nomideki yeni gelismelere kapalidir Aren. O, kesinligine ve mutlakligina inandig:
ideolojinin goziyle bakar ekonomik olaya hep. Ustaca gizlenmis bir propagandadir
amayg, ders kitaplarinda bile.” Bir de Feyzioglu'nun olaylar: sekillendirmede Aydin
Yal¢indan basarili oldugunu belirtmis ve 1961 Anayasasina Turan Feyzioglunun
damgasini vurdugunu ifade etmistir. Bir de belki de Aydin Yal¢in hakkinda kana-
atinin olumlu olmasinin nedenlerinden biri, on yillik DP iktidarini “ekonominin
altin devri” olarak nitelendirmesinden de kaynaklanmaktadir. Bu 6nemli bir husus
olarak degerlendirilmelidir.

Doénem tahlil edilirken belki de baska metinler tizerinde durmadan Feyzioglu,

1 Sezai Karakog, “Hatiralar”, Dirilig, No: 57, (18 Agustos 1989), s.
2 agm
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Aren ve Aydin Yal¢in arasindaki kargilagtirma baglaminda bir tahlil yapmasi, d6-
nemin fotografinin daha gergekei bir sekilde anlagilmasinin yolunu agmugtir. Daha
bagka 6zelliklerinden bahsederken biraz daha geriye dogru gitmekte, siyasetle bag-
lantist Uzerinde durmadan, belki bunun farkina varmadan, ona gonderme yapma-
dan, Sadun Aren’in sosyalist olmasinin Behice Boran ve Niyazi Berkes'in etkisin-
den dolay1 gerceklestigini séylemektedir. Anilardan, Sadun Aren’in Muzaffer Serif
okurken farkli noktalara dogru gittiginin anlagilmas: miimkiindir. Sadun Aren’in
sosyoloji dersine girdigini séylemekte, o siralarda SBF Kiitiphanesi'nde Muzafter
Serif Bagoglu'nun vaziyet aliglar (attitude) tizerine ince bir kitabini buldugunu, onu
okudugunu belirtmektedir. Kitap hakkinda fikrini sordugunda da Sadun Aren’in
kendisinin dersini o metinden anlattigini séyledigini yazmaktadir. Dolayisiyla ide-
olojik, diistinsel dayanak aleni bir sekilde ortadadir. Sezai Karakog, Turkiye'deki
dustnsel gelisim dogrultusunun istisnai dogru okuyucusundan biridir. Bu dogru
okuyus 1960’1, 1970’li Siyasal Bilgiler Fakiiltesi hocalarinin okuyusundan daha da
geliskindir.

Aslinda yukarida belirtildigi vechile Aydin Yalgin hakkinda ekonomik alani
asan bir kiltir birikimi oldugunu, sorunlari ekonomiyi asan genis bir ¢ercevede
ele aldigini séylemesi 6nemlidir. Ancak altin1 ¢izdigi Turkiye, halkimiz ve ge¢mis
kiltirtimiiz hakkindaki bilgi sinirliligindan s6z etmesi de 6nemlidir. Aslinda bu
konuda en temel belirleyici 1960’11 yillarda Tirkiye tizerine yazilanlardan kalka-
rak yapilacak degerlendirmelerdir. Sezai Karako¢’'un Aydin Yal¢in hakkindaki bu
farklilagtirilmig yorumunu ¢ok daha sonra Hasan Huseyin Akkas'in Forum dergisi,
Fahri Yetim'in de Zafer ve Ulus gazeteleri tizerine 2000°1i yillarda gerceklestirdikleri

tezlerinin bulgularinda da gérmek miimkiindir.

1950’1i yillar1 degerlendirisini, Sezai Karakog’un distince adami olarak 6ne-
mine dair genellemelerle biitinlestirmek gerekmektedir. Sezai Karakog¢’un distince
adami olarak 6nemine isaret eden metinlerin sinirli sayida yazilmis olmasinin kri-
tik onemi vardir. Nitekim Said Halim Paga'nin disiinsel 6nemine, distince ola-
rak bagka bir odaktan gonderme yapilmistir. Ornegin Said Halim Paga’'min Sultan
Hamid’in bir anlamda yasadig1 donemin trtini olduguna, Tarik Zafer Tunayadan
alint1 yaparak Idris Kiigiikémer igaret etmistir. Bu tarz tespitin sosyolojik ve tarih-
sel 6nemi daha sonra bagkalar: tarafindan da teyit edilip yaygin sayilabilecek bir
kabul gérmugtir. Hatta bu durum digiinsel anlamda muhafazakér cevrelerde de
ragbet bulmus ve Hareket dergisinde yayinlanan bir yaziyla da son dénemin en
onemli distiniri olarak Nurettin Top¢udan bahsedilirken Megrutiyet donemine
damgasini vuran distinir olarak Said Halim Paga gosterilmigtir. Bunun yaninda
Said Halim Pasa, diisiincenin cografyanin etkisinde sekillendigini, daha dogrusu
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distincenin olustugu sosyal ve kiltirel ortam i¢inde sekillendigini séylemistir. Bu
nedenle Said Halim Paga, Islam anlayisinin degisik cografyalarda farkl sekillendi-
gi, farkl sekillenecegi yaklagimiyla paralel sayilabilecek bir tarzda distinmektedir.
Dolayisiyla Sezai Karakog’un 194011 yillardan 20001i yillara kadar Tiirkiye'nin ge-
¢irdigi degisikliklerle diisiincesi arasinda kopmaz bir baglant: bulunmaktadir. Diger

metinlerinde de siire¢ alttan alta, 195011 yillar da dahil olmak tizere incelenmistir.

Bunlar1 somutlagtirmak i¢in bir seyler s6ylenebilir. Siyasal endeksli olmadig:
icin Sezai Karako¢ metinleri, 6rnegin Necip Fazil metinleri gibi geng yasta insani
carpmaz. Edebiyat ve diigtince 19801i yillardan sonra disa agilmasa Sezai Karakog
Tiirkiye'de daha etkili olurdu. Sezai Karakog’un etkili olmamasinin nedenlerinden
biri de 6zellikle solun ag¢tig1 tartismalar konusunda s6z séyleme gibi bir duyarli-
ligin olmamasidir. Tabir caizse bir donem fazla siyasal olmadig1, bir donemde de
Tiirkiye'de somut siyasal ve kiiltirel yapidan kopmadig: i¢in etkili olamamis, olma-
mistir. Aslinda Tiirkiye'nin son dénem tarihinin gergevesi i¢inde, mantalitesi i¢inde
miutalaa edilmigtir. Bir bagka yoni itibariyle de meselenin siyasal ve ekonomik bo-
yutunu agan bir sekilde tahlil yaptig1 i¢in bilinmesi ¢ok daha sinirli olmustur.

“Bir toplumda sagduyu kaybs, ilk bakigta garip gorinebilir ama, aydin tabakada
baghyor. Halk, mantik ve sagduyu agisindan daha saglikli kaliyor. Bozulus, ¢6kiis,
cogu kez digsardan etki yoluyla geldigi i¢cin 6nce aydinlar ¢eligkili, ikilemli bir hayat
i¢ine distiyorlar. Sonra da biisbiitiin yoz olana, yanls olana kayiyor aydinin gonld.”
! Bu tarz genel aydin tanimindan sonra askeri mtidahale hakkinda séyledikleri Tiir-
kiye hakkinda daha genel bir fotografin ortaya ¢ikmasini kolaylagtirmigtir. Aslinda
aydini da yekviicut bir sekilde farkliligina dikkat ederek tanimlamaya ¢aligmak daha
gercekei goriintyor. Bir degerlendirmesi neredeyse toptan, biitiniiyle kendini anla-
tiyor: “Sahislara ve genel olarak insanlara deger verecegimiz, onlarin hakkini teslim
edecegimiz yerde, eserlerini beylik malmig, anonim verimmis gibi kullandik. Ideale
bakilacak yerde de, 6ne ¢ikmis sahislara dikkatimizi yoneltip onlar: putlagtirdik.”™

Aslinda aydin hakkinda s6yledikleri sadece aydini anlayis seklini ortaya koyma-
makta, ondan 6te kendi kisilik 6zelliklerini de ele vermektedir. Hatta bazi arkadag-
lar1 hakkindaki hatiralarinda belirginlesen kanaatleri de kendi kisiligini anlamaya
yardimer olmaktadir.

Yazdiklarinda meselenin sosyolojik boyutu, kiltir boyutu belirgin olarak 6ne
¢tkmaktadir. Dogu Avrupadaki altist olusu sadece teknoloji ve devletgilik libera-

1 Sezai Karakog, “Millet Kaderi ve Aydin”, Dirilig, No: 73, (8 Aralik 1989), s. 1.
2 Sezai Karakog, “Bozulus”, Dirilis, No: 78, (12 Ocak 1990), s.16.
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lizm kargithgr baglaminda tartigmanin yanhshg: zerinde durdugu gibi anarsi ve
ter6ri de biitiniyle sosyo-ekonomik nedenlerle degerlendirmenin yanlis oldugunu
soylemektedir: “Yeni distince tiretmek ve yerli diistinceyi gelistirmek yerine, her ko-
nuda Batrdan basit¢e bir uyarlama yeterli gérildi... Bu hayal kirikliklar: cogaldikea
suuraltimiza depo ettik. Suuraltimizdaki birikim, zaman zaman patlamalar yapacak
siskinlige erdi. Anarsi ve ter6r devirlerini yasadik. Bu devirlerin basitce sosyo-eko-
nomik faktorlerle agiklanmasindan 6te bir tahlil géziikmedi distince diinyamizda.
Opysa psiko-sosyolojik unsurlar, ekonomik unsurlardan daha agir basiyordu o

dénemin ortaya ¢ikiginda.”

Olayin bir bi¢imde cografya ve kiiltiirle ilgili oldugunu da agik¢a ifade etmek-
tedir: “Giintimiizde, Islam’a dayali diizenleri olduklarini ileri siiren tilkelerin mo-
delleri de kendi sinirlarini asacak giicte goriinmiyor. Suudi Arabistan modeli, Iran
modeli gibi modeller, ancak kendi cografya ve geleneklerinin ¢izgileriyle sinirli kal-
maya mahkumdurlar.”® Bu noktay: agmanin yollarindan biri olarak da eski dénemde
oldugu bi¢imde Osmanlinin veya Osmanli gibi bir medeniyetin ¢6ziim olabilecegi-

ne igaret etmektedir.

Aslinda her sey Tiirkiyede dugiince sosyolojik ve kiltiirel boyutlar kazanarak
zenginlesip 6zgiinlestik¢e Sezai Karakog'un distincelerinin tim gorkemiyle diisiin-
ce hayatimiza damga vuracagini, onu 6nemli sekilde etkileyecegini gdstermekte-
dir. Ancak dylesi bir donemde Turkiye'de dugtince hayat: aktarmact olmaktan ¢ikip

dogru mecrasina girecektir.

NOT : Bu yaz1 yazildiktan hemen sonra ¢ikan bir an1 kitabinda Sadun Aren
Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde sosyoloji dersi anlatirken Ingiliz Kiiltir Dernegi kii-
tiphanesinde buldugu Sosyal Kurallarin Psikolojisi kitabindan yararlandigini be-
lirtmektedir. Tabii o siralarda bu kitabin Tiirk¢esi bulunmamaktadir Bunun yaninda
da Behice Boran'in bir konferansini dinledigini ve distincelerinin sekillenmesin-
de Yurt ve Diinya ve Adimlar dergilerinin etkilerinin oldugunu ifade etmektedir
Sadun Aren’in aktardigi bu hususlar Sezai Karako¢’un konuya iligkin tespitlerinin
gergekei oldugunu gostermektedir. Konu ile ilgili olarak bkz. : Sadun Aren, Puslu
Camlarin Arkasindan, 1mge Kitabevi Yay., Ankara, 2006, s. 55 ve 57

1 Sezai Karakog, “Dugts”, Dirilis, No: 25, (9 Ocak 1989), s. 1.
2 Dirilig, “Model”, Dirilis, No: 119-120,(31 Ekim 1990- 180cak 1991), s.3.
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SEZAT KARAKOC UN HATIRALARINDA KAHRAMANMARAS

Duran BOZ

Hatiralar; insan hayatinin dip akintilaridir! Acilar, sevingleriyle yer tutarlar

bellekte.

Sezai Karakog; hatiralarini yazmasinin geregini temellendirmek i¢in; hayatin
lirik ve trajik yonlerine isaret eder. Kendi bakis agisini ortaya oncelikle ortaya ko-
yarak Dirilis Dergisi'nde hatiralarini yayimlamaya baglar. Bitirmeden de durdurur,

hatiralarinin yayimini stirdiirmeyi.

Elbette kolay degildir; gegmisi yeniden hatirlamak. Onca olanlar i¢ersinden bir
se¢mece yapabilmek! Déneminin tanig1 olmak adina belleginin derinliklerinde bi-
riktirdiklerini yeniden hatirlamaya ¢alisir. Kendisine aci verse de, deneyimlerinden
bagkalarinin da yararlanmasini 6nemser. Hatiralary; hem ¢agin anlatilist, hem de
kendi 6zel biyografisidir her bakimdan. Sezai Karakog hatiralarinin baglangicinda;

“Biyografiler, tarihin atomlar: gibidir, bu bakimdan gereklidir Ancak, her ha-
yat, sonsuzcasina zengindir; onu timuyle vermek miimkiin degildir. Belki, belli bir
amagla, olaylar ya da yasant: parcalar: arasinda bir ayiklama, bir se¢cim yapmak ge-
rektir.”

‘Insanin kendini anlatmasi, sehirleri anlatmak, toplumu anlatmak ¢ag1 anlat-
mak demek Nice ge¢mis zaman insanlarinin hatiralarini ya da hayatlarini yansitan
kitapta belki de ¢alakalem gecilen birkag satirin, o glintin toplumunu anlatmak agi-
sindan ne denli 6nem tasidigina hep sahit olmusuzdur. Bugiin igin 6nem verilme-
den rastgele kaydedilen bir not, yarin belki de biyiik bir 6nem kazanir. O bakimdan
stiphesiz otobiyografiler, her vakit deger kazanabilecek belgelerdir.”
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“Geriye donmek belki kimileri i¢in ¢ok zevkli bir ugrastir. Ama benim i¢in hi¢
de dyle degil. Bagtan beri bir daha yasamak demek olan hatiralari gézden gecirmek,
atesten bir azab demek benim i¢in. Ama dyle de olsa tecriibelerimizden yararlana-
cak olan bir kag kisi ¢ikacaksa, bu azaba katlanmaga deger.

Geg¢mis ¢ok azizdir bende. Fakat, onu yeniden yagamak, 1stirap kaynagi. Hele
onu anlatmak, daha da beteri.

Her seyi anlatmak imkénsiz. Anlatilsa da inanilmasi imkénsiz. Bu bakimdan ne
kadar ¢iplak anlatilirsa anlatilsin hayat, hatiratta kelimelerden 6riili bir giysi icinde
verilecektir. Hayat, en ilimli, hayat vahsi ve yirticidir. Ama en yirtict hatirat bile
yansittig1 hayatin yaninda ilimli ve ehli kalir

Hayat hikayemi ¢ok genel ve kusbakus1 ¢izgilerle, ana semasiyla 6z bir sekilde

yazmak istiyorum.”

“Hayat, liriktir evet. Trajik oldugu kadar mutluluk dokusu da tagir. Bazan ko-
puk kopuk, kesik kesiktir. Bazan bir irmak gibi ve akicidir. Son, belki bir golde, bir
denizde kaybolmaktir nasibi irmagin. Ya da bir bataklikta ve ¢olde. Ne olursa olsun,
degil mi ki, o irmak, daglardan dogdu, kuslar gibi sakiyarak kayalardan kayalara
disti, taglarin tstiinden sigraya sigraya ovaya indi. Ovada sakin sakin akti. Meyve
agaclarini selaimladi ve kucakladi. Yazi ve giinesi, bir riiya gibi yasadi. Suyunu ictiler
irmagin, insanlar ve hayvanlar, kuslar, kanath kanatsiz bocekler. Ve baliklar yasad:

icinde hiir olarak tutuluncaya kadar insanlarca.

Ve irmak da 6lumludir. Bir giin, onun da hayat: ya kendinin buyiginde ya
irmaklar irmaginda, ya daha biytik olanda, denizde, ya da ziddinda, onu igende ve
yutanda son bulacaktir. Insan émiirlerinin toplum iginde, ya da tarih periyotlarinda

eriyip kaybolusu gibi.”

“Oyle, diger bircok yazar, sair gibi Istanbul’larda, taninmis yazar, bilgin sair ya
da devlet adami (paga vb.) bir aileden gelme olarak dogmadim. Anadolu’luyum;
Guney Dogu Anadoludanim. Ailemiz, halkimizin iginde diger aileler gibi bir aile.
Ama, yine bir ¢ok ailede oldugu gibi bu sadelik, bir gérinisten ibaret.

1933 yili baharinda Diyarbakir'in Ergani il¢esinde diinyaya geldim. Annemin
deyisiyle “giilan ayinda bir giin’de. Giilan, mayisin eski adi. Mayis, bizim ¢ocuklu-
gumuzda halk diline yeni yeni giriyordu; eskiler giilan derlerdi, yani ‘giiller’. Giliin

agildig1 ay anlamina.”

“Evet, yikilmis ve yeniden dogmaya ¢alisan bir toplumun, bir kiltiirtn, yikil-
mis, yeniden yapilan bir sehrin (Ergani’nin), ve savagin, siyasi, sosyal, ekonomik
yikintilarin i¢inde dogrulmaya ¢alisan bir ailenin bir ferdi olarak, Zilkufil Dag:
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etegimdeki o kiigiik kasabada, mayis ay1 baglarinda bir giin diinyaya geldim. Ug
yikilmiglik icinde bir dinyaya gelis yani.”

“Evet, dort yikilmiglik icinden geliyorum. Biri, Cagin yikilig.”

“Ikinci yikim, tilkemizin, devletimizin, milletimizin, toplumumuzun yikilisryd:.

Cagin yikilist bu toplum yikilisini da dogurmusgtu.”
“Ugiincii yikim, dogdugum sehrin, Ergani’nin yikimiyd.”

“Dérdiinct yikilmighikla da, biraz bu ti¢ yikilmighgin, ¢ag yikilmishiginin, tilke
yikilmighginin ve sehir yikilmighgin sonucu olarak, birgok aile gibi, ailemizin gegir-

digi krizlerle ¢alkanigini anlatmak istiyorum.”

“Eski Ergani, bugtinkii gibi, Dagin eteginde degil, sirtinda idi denebilir. Daha
eskisi de kale i¢inde ve dagin tepesinde. Kale i¢i, daha sonra sirta ve yamaglara inen

Ergani’nin bir parcasi olmus.

Dag dag diyorsam, yiiksek ve biiyik bir dag olarak distinilmemeli; ama biz
Erganililer i¢in o giizel, muhtesem ve alimli bir dagdur.

Mistik bir bag vardir dagla aramizda. Arafat Dagi'nin, Tar-1 Sina’nin bir 6rnegi
gibidir kasabamizda, “der.

Sorumluluk sahibi olabilmek; insanin kendisine karsi, milletine karsi durtst
olmasiyla miimkiindiir. Aci cekmeden, ¢ileye gonillii olmadan bir gey tretilemiyor
sonugta. Cefa ¢ekmeden; sefas: siiriilecek bir 6mre talip olmak, her yontyle ucuz-

culugun daniskasidur.

Cileyi 6mriniin bileyeni yapan Sezai Karakog; ¢ocukluk hafizasini yoran me-
sakkatli gtinleri dinledikleri kadariyla hatiralarinda anlatir. Yokluk yillarinin, yok-
sunluk yillarinin dinleyicisi bir tanik olarak; acilarin, hasretlerin, gurbetlerin ice is-
leyen travmasini yagar. Ilkokul yillarindan beri yiizlestigi mahrumiyetler kisiliginin
ayrilmazi olur git gide.

Sezai Karakog¢’un Erganide baglayan okulluluk hali; sinavlar i¢inde sinavlardan
gecirilmesiyle Maras'ta siirer. Ondaki Anadolu diglincesinin atesleyeni de Marag
olur. Babasindan dinledigi esaret giinlerinin acisini, dzgiirce baglandig: inang ilke-
lerinin apagikligiyla dindirir.

[lkokulu Ergani'de bitiren Sezai Karakog; sartlar geregi parasiz yatililik sinav-
larina girer. Sinav sonuglar: agiklandiginda Maraga gitmesi gerektigi anlagilir. An-
nesinin, babasinin dualariyla ugurlanir bir gece vakti. Trenle baglayan yolculuk, bir
kamyonun sirtinda Marag'ta sona erer. Giinlerden ¢argambadir. Alelacele bavulunu

Marag Ortaokulu'nun yatakhanesine birakarak derse baslatilir. Biraz sagirmigtir, bu
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aceleyle derse girdirilisine. Yeni bir mekénda, yeni insanlarla karsilagmanin heye-
cani vardir tizerinde. Ama ¢abucak 1sinir sinifa, sinif ortamina. Ilk dersten itibaren
zekistyla dikkatleri tizerine ¢eker. Aldirmaz sehre yeni gelmisligine, yabanciligina.

Dirilis Dergisi'nde yayimlanan hatiralarinda;

“Muamelelerimizi tamamlayip Marag'a hareket ettik. Bizi Marag’a vermiglerdi.
Gece vakti elinde fener babamla annem gozleri yash beni ugurladilar. Yan yikli
bir at arabasindaki cuvallarin tstiine ¢ikarak istasyona gittim. Istasyonda son kez
Ergani’nin séniik 1siklarina (elektrik yoktu) bir géz atip trenin ti¢lincii mevkiinde
yola ¢iktim. Golctige kadar tiinelden tinele gegerek gittik. Goleiik, gordigum ilk
buytk su. Yolcati, Malatya, Gélbast, nihayet Marag'in Eloglu (bugtinkid ad: Tir-
koglu) istasyonuna indik. Bu kez arkasi kapali bir kamyonun sirtinda saatlerce gidip
Marag’a vardim. Yirmidokuz kilometre olan bu yol o zamanlar ¢ok uzun strerdi.
Artik bundan sonra bu yolda yillarca gidip gelecek, bu tren yolculugunu yapacak-

»

tim.

“Marag’ta kamyon sirtindan inip ortaokul binasina girdigimde bavulumu alip
yatakhaneye biraktilar. Sonra idareye gotirildim. Bir miidir muavini beni hemen
derse soktu. Bir garsamba giiniiydii. Ugiincii dersti. Ders matematik dersiydi. Bir
siraya oturdum ve dersi izlemeye bagladim. “ diyerek Maras giinlerinin baglayisini

anlatir.

Gazavatnameler, Battal Gazi Destani, Eba Muslim-i Horasani’'nin savaglari,
Hz. Ali Cenkleriyle beslenen ¢ocukluk bellegi; Marag'in Fransizlardan kurtarilis: ve
Siit¢ii Imam anlatilariyla zenginlesir. Marag'in isgalden kurtarihisina iligkin anlati-
lanlar; ondaki dikkat bilincinin uyarilmasina katkida bulunur: Uyarilan bagimsizlik
ruhu kamgilanir git gide.

‘Sit ve Tabanca’ baglikli yazisinda; Fransizlara kargi verilen savagin aslinda
mistiksizlige, metafiziksizlige kars: verildigini vurgulayarak; bu savagin temelinin
Stileymaniye kadar saglam oldugunu belirtir. Evvelemirde Anadolu biitiniinin

Maras'ta 6zetlendigini vurgulayarak;

“Marag’in kurtulusu sadece bir reaksiyon degildir Siit¢li imam’in siit magrapa-
sin1 birakip tabancasini dogrulttugu yon, sadece Fransiz degil onun arka planindaki

mistiksizliktir, fonundaki metafiziksizliktir
Siit ve tabanca... Iste Marag budur, Anadolu budur.

Marash, Bayrak, Kaleden indirilince Cuma namazinin kilinamayacagini bilir.
Bayrakla Cuma namaz: arasindaki kopmaz alakay: bilir. Bu savagin temeli ¢ok sag-

lamdir, Stileymaniye’nin temeli gibi... “ tespitini yapar.
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Boylesine agir, 6zel amaglar yikledigi Maragta ¢ingilagir; okumak, yazmak
filizleyeni. Dogudan batiya evirilen okumalariyla celigkilerin yeralti manzarasini
didikler. Onun i¢in Marag; bir dirilis ve direnis ¢ekirdegi olma durumuyla hafiza-

sindaki yerini alir.

Kendi deyisiyle ¢ocuk ruhunun ates aldig: yer, Maras olur. Riiyalar icinde c1-
vildagan ¢ocuklugunun uyarani sehre; bu sehrin destanlagan mekanlarina, derinlige
aday diinyasinin parlamasinin sebeplerine atifla;

“Maras, ¢ocuk yiiregimin ates aldig: yer. Belki ondan 6nce riiya alemi gibi bir
i¢ diinyanin sahibiydim. Derinlige aday bir diinya. Bu, Maras'ta alev ald1 denebilir.
Uzunoluk Hamami ve yanindaki acemice anittan Siit¢ti Imamin, carsafli kadinla-
rimiza sarkintilik etmek isteyen Fransiz askerlerine ates etmesinin bir kag ¢izgiyle
canlandirilig1, Kalede sallanan bayragin hikayesi, Marag'in kurtulus hikayesi, adete,
her an canli bir hatira olarak, hiziin dolu génlimiize bir avug umut ve hareket to-

humu sagan bir ilahi lituf rizgérn oluyordu. “ agiklamasini yapar.

Okulu, okulda kargilastiklar: gticlikleri de hatirlamadan duramaz. Marag
Ortaokulu’nun zamanin biitin zorluklarini yansittigini hafizasina nakseder. Tagtan
yapilma binanin; kaloriferli olmasina kargin 1sinma sorununun sobayla ¢oziilmeye
calisildigini, sobanin iyi cekmemesinden dolay: siniflarinin duman iginde kaldigini

gorerek;

“Maras Ortaokulu yabancilarin kolej olarak yapip Cumbhuriyetten sonra ter-
kettikleri bir binaydi. Biiyiik bir tag bina. Kaloriferliydi. Her halde Maras'ta tek
kaloriferli bina o idi. Ilkokuldayken kaloriferi duymugtuk, ama bir efsane gibi bir
seydi bizim icin. Ik gordiigiim kaloriferli bina, Maras Ortaokuludur. Ancak bu ka-
lorifer yanmiyordu. Ug yil iginde bir kez bile yanmadi. Dediklerine gore borularda
suyu dondurmuslar, o da radyatérleri ¢atlatmig. Bu ylizden yanmiyormus. Siniflarda
soba yakiliyordu. O da, ¢ogu kez iyi tiitmedigi i¢in, sinif duman i¢inde kalird:. “ der.

Maras'in fiziksel olarak kurulusuyla ilgili gézlemlerini de aktarir hatiralarinda.
O glinki haliyle Marag'in gegit resmi zihnindeki canliligini yitirmez hi¢. Ahir Dag-
larinda gesitlenen tipisiyle, poyraziyla, firtinastyla Maras; hatiralarinin bitip tiken-
meyen hazinesi bilinir. O giinlerin Marag’ins;

“Maras, bir yamaca kuruluydu. Oniinde biiyiik bir ova uzaniyordu. En asa-
gida giimus bir ¢izgi halinde Aksu goértliiyordu. Marag'in arkasinda ise, bir duvar
gibi, Ahir Dag1 yikseliyordu. Kigin, firtina oldugu zaman, Ahir Dagi’nin tepesinde
tipi kopardi. Karlar o kadar ytikselirdi ki, bagh bagina gérilmeye deger bir manzara
olurdu bu. Firtina eserse, sehrin tstiinde olan Okul’a, Maragh 6grencilerin gelmesi
bayag: bir problem olurdu. Yirmi 6grenci elele tutusup ancak gelebilirdi. Okulun
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yaninda da Vali Konag1 vardi. Ikisinin arasinda dar yoldan yle giinlerde ¢ocuklarin
ctkmasi gercekten gii¢ bir isti. Bizse, yanmayan sobalar sebebiyle, dogrusu, olduk¢a
ustrdik. “ gercekgiligiyle gozler oniine serer.

“Marag’ta lise yoktu, sadece bir ortaokul vardi. Okulda hem giindizlii, hem de
yatili 6grenci vardi. Yatililar da parali, parasiz diye ikiye ayriliyordu (Eski deyisle,
glindiizlilere nehari, parasiz yatililara leyli meccani deniyordu). Iki bina, tahta bir
gegisle bitistirilerek, okul olusturulmustu. Okulun biiytik bir bahgesi vardi. Bahge-
de ¢inar ve zeytin agaglari bulunuyordu. Ilk defa zeytin agacini da orada gérdiim.
Memleketimde zeytin agact yoktu. Zeytin agaci, yemis verdigi zaman bir iki tane
agzimiza attik. Aci zehir gibi bir seymis. Meger, yenecek hale gelmesi igin nice is-
lemden gegiyormus zeytin. O zaman séylediler, 6grendik.

Tirkiye'nin her tarafindan parasiz yatih 6grenci gelmisti Marag'a. O zaman,
Tiirkiye'de parasiz yatili pansiyonu olan okul az sayidayd:.” diyerek anlatir.

Yaklasildik¢a mahremiyetini ele veren sehirde; Ahir Daglarinin heybetli duru-
sunu ve Marag'in ortasindan akan Kanli Dere’ye iliskin anlatilanlar1 6zimser. Icten
bir yaklagimla; giindelik olanla, tarihsel olani anilarinda kaynagstirir. Marag'in bir
dag kasabasini ¢agristiran yerleskesiyle Kanli Dere hikéyelerinin yeralt: cagiltisini

tutan yazar;

“Maras, o gtinler, Ahir Dagi’nin yamacina yaslanmig biiytikge bir dag kasabasi
gorinimindeydi. Tam ortasindan akan, derin yatakli bir dere, ismi gibi bir¢ok kanli
olaylara sahne olmustu ge¢miste. Kanli Dere’nin iki yakasinda bir vakitler bayag: sa-
vaslar oldugu rivayet ediliyordu. Dereye kanlar i¢inde baglar yuvarlandig1 igin onun
bu ismi aldig1 eklenirdi séylenenlere. Beyler, ya da derebeyleri arasindaki kavgalarin
kizila boyanan sahidi imis Kanli Dere. “ diyerek sehrin ge¢mis zamanini kavrama

arayisini sirddrir.

Sehirlere istikamet kazandiran, sehrin mayasini yoguran yapilar vardir
Anadoluda. Zamanin sarsan dayatmalarina kargt dimdik dururlar. Adeta gokte ya-
pilip yere indirilmislerdir. Karda, kista, boranda kaybetmezler kendiliklerini. $ehir-
lerde yon bulmamiza yarayan Ulu Camiler, Kapali Carsilar, usta ellerce sevimlilesen
bezzazlik, bakircilik, agag isciligi gibi zanaatlari 6grenen, 6greten ustalarin mekan
tuttuklari ¢argilar; Anadolu ruhunun icten disa yankilanan ¢avlanlaridir. Kalesiyle,
Ulu Camisiyle, bakircilar ¢argisiyla Maras da derinlikli yapilarin, ince maharetlerin
yatagidir. Gérene goz, dinleyene glic katan bu yapilarla da hatiralarinin harmanim
onimuze seren Ulu Sair;

“Kalesi, Ulu Cami, Bakircilar Cargisi, bize Marag'in eskiligini hatirlatiyordu.
Tirkiye’nin en iyi bakir islenen yerlerinden biriydi Bakircilar Cargisi.” diyerek ilham
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perilerini kosturacak sehrin yapitaglarina hayranlikla bakar.

Her mevsim bir bagka guzellikle iner sehre. Giinesin ve gokytiziiniin toprakla
kucaklagan bin bir letafetini kondururlar evlere. Baharda giril siril akan sulariyla,
sonbaharda kehribar taneli Gziimlerin saltanati baglar evlerde, ¢arsilarda. Her mev-
simi bambagka giizelliklerin armaganina doyurulan bu sehirde sair olunmaz, yazar

olunmaz da ne olunur acaba? Sezai Karakog bu guzelliklerin gékkusagin;

“Baharda, Marag'in her yanindan sular akmaya baglardi. O zaman, genellikle
toprak yokuslar olan yollarda, ufak ufak su kaynaklari, berrak bir ¢izgi halinde asag:
dogru akarlardi. Ahir Daglarinin eriyen kari béylece Maras ‘ta bin bir kaynaga do-

nigirdu.

“Sonbaharda, bu kez tziimiin zaferi kaplard: ¢arsiy1. Kehribar taneli tziimlerin
saltanat1 vardi. Yaylalardan gelen buz gibi tiziimler.” diyerek yaziya doker.

Kendi diinyasinda yagar Maragli. Digardan bir bakisla anlagilamaz hayat kargi-
sindaki tutum aligi. Hiiziin okunan bir seydir Maraghnin yiizinde. Yaklagilmadik¢a
kendiligini ele vermez. Cocukla ¢ocuklasan yigitliginin, delikanliliginin goriiniisiini
kem gozlere karsi korur. Ivecendir yapip ettiklerinde. Hesap kitap isi olmayan diin-
yalarin adamidir her bakimdan. Dikkatli bir bakigla okunabilir ancak Maraghidaki i¢

derinlik. S6z konusu 6zellikler Sezai Karako¢’un hatiralarinda;

“Marasly; sakact, giler yiizli, cocukla ¢ocuklasan, daha dogrusu ¢ocuklasmak
i¢in adeta bahane arayan, yigit, gonli temiz bir halk insanidir. Fazla hesap kitaba
yanagmaz. Sik sik “abov!” lariyla hayretini tath bir sekilde belli etmeyi sever. “ deni-
lerek vuzuha kavusturulur.

Her Anadolu sehrinin gozcisi, gozetleyeni vardir. Aymazliklara, haytaliklara
karg1 sehri ve sehrin sakinlerini uyanik tutma gorevini yerine getirirler. Mekanin
sehirlesmesindeki 6ncelikli katk: da onlara aittir. Seller, tufanlar olsa da sorumluluk-
larinin geregini yerine getirirler. Onlar ki ruh kahramanlaridir Anadolu sehirlerinin.
Bu anlamda Ukkase bin Mihsan ile Malik bin Ester de Marag’'in ruh mimarlaridir.
Ondandir, Okkes ve Ejder isimlerinin Marag’taki yayginhgi! Baska nedenler aramak
safdillikten 6teye ge¢mez. Sezai Karakog sairane anlatimiyla Marag’la ilgili anlati-

sin;

“Asagida, ovada, Malik Ejder’in tirbesi, bir tepenin ucunda, manevi bir isa-
ret kulesi gibi, bitiin goriintiyt anlamlandiriyordu. Marag ‘ta {i¢ isim en yaygin
isimlerdir. Memmed, Okkes ve Ejder. Biri Peygamber Efendimizin adi oldugu igin,
digerleri de iki sahabe ad1 olduklarindan yaygindilar. Ukkase ve Malik bin Ester adli
sahabelerdi bu iki sahabe.” hatirlatmasiyla bitirir.
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Ruhun evvel baharina yaklagilmadan; kardan, kigtan, kiyametten uzaklagabilir

mi insan?

Anadolu ruhunun ates aldig1 yer burasidir igte. Gozciilerin seslenisine dikkat
kesilme noktasidir. Ufuk agici ruh mimarlarinin mihmandarhigina yoneltmektir du-
yargalar1! Paslanmaktan, kirlenmekten azade kalma kapisina ¢evirmektir kalpleri.
Insan olma, insan kalma fiyakasinin burclarina tirmanmaktadir asil olan gercek.
Yorgunlagmamak, canlara can katmak pahasina tstlenilmesi gereken sorumlulugun

geregi de budur sonugta.

Ortaokul birinci siniftan itibaren anilarinda belirttigi tizere okuma etkinligini
de siirdiiren Sezai Karakog; arapcay1 ve fars¢ayr 6grenmenin yollarini aragtirir. Ken-
di kendine ¢aligir arapga ve farscaya. Evden getirdigi kitaplarla gizliden gizliye yii-
ritir ¢caligmalarini. Bir kisim yazarlardan se¢meleri de ortaokulun ilk yilinda okur.

Bunlar: hatiralarinda g6yle anlatir:

“Evden gotirdigim bir kag kitapla da, yine gizli gizli kendi kendime arap¢a
ve fars¢a ¢alistyordum. Osmanli devrinde her halde ortaokul kitab: olarak hazir-
lanmist: bu kitaplar. Ciinki: o zaman, arapca ve fars¢a dersleri mecburi derslerdi.
Ben de evde bulup da yanima aldigim o kitaplardan “emsile”yi ezberlemis, farscami
da oldukga ilerletmistim. Bir yandan da daha ¢ok Tanzimat ve mesrutiyet donemi
yazarlarinin yer aldig: bir iki eski segmeler kitabindan M.Akif’in, Namik Kemal'in,
Abdiithak Hamid’in, Stileyman Nazif’in, Tevfik Fikret'in, Ziya Gokalp’in ve diger-
lerinin siirlerini, yazilarin1 okuyordum. Okul kitaplariyla vetinmiyordum, Okuduk-
larimla da gli¢lenen, din, millet ve vatan sevgisi, yiiregimi dolduran yiice duygulard:

o yillarda.”

Tatil olmadan daha simifi gectigi belli olunca yaz tatili i¢in Ergani'ye doner.
Savag bitmis, atom bombasi kullanilmistir bu arada. Gazetelerin ilk sayfalarinda,
savasin bittigine dair haberler yer alir. Herkeste biiytik bir heyecan vardir. ATOM
yazisi gazete sayfalarinin yarisini kaplayan bir artik.

“Karikatiir dergilerinde 6nceleri bol miktarda yahudi fikralar1 varken, zaman

icinde bunlar yavagca Hitler fikralarina dontistr.”
Okullar baslayinca tekrar Maras’a déner. Ug yil boyunca yazlar: Ergani'de, okul

dénemlerini de Maras'ta gegirir.

Maras'in Fransiz isgalinden kurtulusu térenlerini de izler bu arada. Kutlama-
larda sehrin Fransiz iggalinden kurtariliginin adeta yeniden canlandirildigini goriir.
Ahmet Hamdi Tanpinar, Hasan Resit Tankut, Kazim Karabekir gibi milletvekilleri
de katilirlar 12 Subat kurtulus térenlerine.
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Bu yillarda;

“Geceleri, ders ve ders dis1 ¢aligmalarim siiriiyordu. Islam klasikleri de obiir
klasikler arasinda yayimlanmaya baglamisti. Har¢ligim ¢ok sinirli olmakla birlikte
kitap aliyordum. Attar'in pendnamesini yemekhane nobetinde okudum. Bir arka-
das, evlerinde ¢ok eski kitaplar oldugunu séyledi. Evine gittik. Insan boyuna yakin
buiyiikliikte tefsirler vard: (herhalde elyazmasiydi). Bir Mesnevi serhi, bir de farsca
ogreten birkag kitap aldim. Mesnevi Serhinde hem metin, hem lugatlar, hem anlam,
hem de agiklama vardi. Bu benim i¢in yararli oldu. Adeta Mesneviyi anlamaya bag-
lamigtim. Ortaokulda ikinci siniftaydim. Cok erken bir uyanmastyd: bu zihnimin.
Ziya Gékalp'le ilgili kitaplar okuyordum. Ismail Habip Seviik'in kitabini okuyor-
dum. Sarikli Thtilalci Ali Stavi adli kitabi bulmustum o ara ve okumustum. Arif
Nihat Asya’nin “ Bir Bayrak Rizgar Bekliyor” adli kitab: da yeni ¢ikmisti o siralar;
onu okumustum. Bir sinif kitiphanesinde Carlyl'in “Kahramanlar”in1 bulmus ve

okumustum.” diyerek okuma ¢aligmalarini anlatir.

Hakka Dogru, Tanr1 Kulu, Islamiyet, Sebiliirresat dergilerinin yanisira Orhon-
dan Sesler, Altinigik, Kizilelma dergileri de yeni ¢ikmaya baglayan dergilerdir bu
yillarda.

Necmettin Halil Onan'in divan siiri antolojisinden bir ¢ok divan sairinin siir-

lerini yine bu yillarda ezberler.

Bir st sinuftaki bir 6grencinin defterinden ve kitaplarindan da halk siiriyle ve

bir ¢ok siirlerle tanigma imkanina kavusur.

Giiz; ayri bir s6len olarak baglar Marag'ta. Gliz mevsiminin rengarenk cimbu-

stiind hatiralarinda anlatan Sezai Karakog;

“Guz mevsiminde, Maras, damlarina kirmizi biberler serilmis, ¢inlayan giin
1is1zinda paril paril yanarken, bir yandan islamla hasir negir olma, bir yandan ders, bir
yandan da dergiler ve siirler, kitaplar, arapca, farsca, ve fransizca ¢aligmalari icinde
gegiyordu ortaokul yillarim” kaydini diiser.

Ortaokul ikinci sinifta Tiirkge 6gretmeni tarafindan tespit edilir; gelecegin mii-
tefekkiri, Ulu Sairi. Arif Nihat Asya'nin 6grencisidir bu bilge Tirkce 6gretmeni.

Sezai Karakog; ilk siirini de ortaokul yillarinda yazar.

Namik Kemal'e dair verdigi konferans ve Hiirriyet Kasidesini ezberden okuma-
st “Koca Filozof "namiyla anilmasini beraberinde getirir.

Bir cumartesi glinii ¢arsida gezerken “Bir nar-1 beyza” gibi ¢ikacag: miijdelenen
“Biytik Dogu” afisiyle bilinci aydinlanir adeta.
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“Serdengecti’ler ve “Biiyik Dogu”lar zihninin kurucusu olmaya namzettir.

Bundan sonras: Gaziantep'te baglayan lise yillaridir artik.
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DIRILIS’IN MILLET GORUSU VE SEZAI KARAKOC
Osman SARI

Sezai Karakog, “millet” kavrami tizerinde ¢ok kafa yoran, kitaplarinda ve Dirilig
Dergisi'ndeki muhtelif yazilarinda, hatta ¢esitli tarihlerde yaptig1 meydan konus-
malarinda, millet kavramina yeni yorumlar ve distinceler getiren bir yazarimizdir.
Ona gore, diinya tarihinde, ilk defa, millet kavramin: dile getiren ve tam anlamiyla
bir milletin dogusunu saglayan Islam, diinya goriistidiir. Yine ona gére, bugiin eldeki
mevecut Indilerde Saint Paul’'un arkadalariyla tartismasinda gegen ve “milletler” diye
tercime edilmis bulunan kavramin bugiinki millet kavramu ile bir ilgisi olmadig: gibi,
sadece Israil irkinin digindaki topluluklari ifade eden bir kelimedir. Bu topluluklar
da millet kavraminin bir 6rnegi olarak degil de Incilde, dinin yayilmasina konu
edilip edilmeme bakimindan ele alinmiglardir. Bugtin bile Bat1 literatiriinde millet
yerine kullanilan “nation” kelimesi daha ¢ok kan ve dil birligi, cografya gercegi gibi
milletin maddi yapisini olusturan tabii unsurlardan birinin veya birka¢inin meydana
getirdigi insan toplulugunu ifade etmektedir.! Sezai Karakog¢’a gore, Bati Medeni-
yeti, Islam’in getirdigi millet kavramini ve gercegini heniiz anlamus bile degildir. Ona
gore, Bat1 dinyasinin bir medeniyet buhrani gecirmesinin asil nedeni bu olabilir.
Bizim bunalimimizin en 6nemli nedenlerinden biri ise, bu sapasaglam millet kavra-
muni bir yana birakip Batinin 1rke1 ve sagliksiz millet kavramina yonelmemizdir. Bu
nedenle millet kavrami tizerinde yeniden 6nemle durmak gerekir.

Millet kavrami, medeniyetimizin ve devletimizin “insan” unsurunu olugturdu-

1 Sezai Karakog Islamin Millet Gériisii, Dirilis Dergisi, Say1 3, Mays-Haziran 1966,
s 15 (Yazar burada Hasan Cinaryerli mahlasini kullanmistir. Bu yazi ileride Diriligin Cev-
resinde adindaki yazarin yayinlanmig kitabinda ayni bashk altinda yer almigtir.
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gundan, Her seyden once tzerinde durulmas: gereken bir kavramdir. Bu kav-
ram, her ¢agda onemli olmakla birlikte, 21. yilizyila ulastigimiz bu ¢agda, sosyal
birligimizin derinden sarsildigi, diigmanlarin, toplum ve devlet yapimizi bélmek,
parcalamak hatta tarih sahnesinden sokiip atmak istedigi bu ¢agda daha biiyiik 6nem
tagimaktadir.

Sezai Karakog da millet kavramina ¢ok buytik deger vermis, bir ¢cok eserinde bu
kavram tzerinde durdugu gibi, adeta bu kavrami ac¢iklamak i¢in meydanlara atilmug,
ilk meydan konusmasina millet kavramiyla baglamistir. Bursa'nin Famora Meyda-
ninda yaptig1 bu ilk meydan konusmasinda millet kavraminin 6nemini g6yle vur-
gulamugtir. “Kardeslerim, biz millet olarak, 6nce millet mefthumu tizerinde durmak
disinmek zorundayiz. Millet nedir, nasil bir millettik ve su anda ne durumdayiz
ve gelecege nasil gikacagiz? Iste biitiin meselelerin 6zii gelip buraya dayanmakta-
dir. Eger bu meseleler dustiniilerek siyasi yap1 kurulsaydi ve eger buna dayanilarak
kanunlar diizenlenseydi, bugiin kargilastigimiz ve adeta bize ¢ikmaz gibi goriinen
birgok problemlerle karsilagmayacaktik... Bu konu aydinlanmalidir. Her birimizin
kafasinda ¢ok aydinlik bir sekilde millet ne demek anlagilmalidir. Bu noktay: bilme-
digimiz takdirde ve hepimiz umumi bir ortak millet tarifine varmadigimiz takdirde,

varacagimiz yer bir ugurumdur”.!

Sezai Karakog’a gore millet ne bir dile, dil birligine, ne bir irka, ne bir menfaate,
¢ikar birligine dayanir. Bunlarin hi¢birisi millet kavramini ifade etmezler. Ona gére
millet, bir sirket olmadig1 gibi bir dernek de degildir. Ona gore milleti boyle kiigiik
sosyal yapilarla izah etmek miimkiin degildir. Ancak bir ideale, bir ideal etrafinda
inang birligine dayanan toplumlar bir millet olabilir. Ona gére; “Bir ideale dayan-
mayan toplumlar millet olamaz. Millet, bastan sona bir ruhun canlanmis seklidir.
Bu ruh olmadig: takdirde, bir kalabalik olabilir insanlar,ama millet olamazlar... Mil-
let bir ruhtur dedik. Evet millet bir ruh etrafinda toplanmig toplum fertlerinin, bir

araya gelmesiyle meydana gelmis, somut, canli bir kitledir, bir varliktir.”

Karakog’a gore, millet kavram: ¢ok boyutlu bir kavramdir. Bu kavramin her
seyden 6nce bir siyasal yoni vardir. Ayrica millet kavraminin ruhi, psikolojik bir yénii
vardir. Milletin bunlara ilave olarak bir ekonomi yénu vardur, bir sosyal yonii vardir.
“Ama her seyden 6nce millet ruhu dedigimiz 6z, cevher, bir medeniyet temeline
dayanir. Bir medeniyet temeline dayanmayan toplumlar, millet olamaz... Millet, bir
medeniyet mefhumuna dayanir, medeniyet tizerine kurulur. Medeniyet bir kaide ise,
millet onun Uzerine oturtulan bir abidedir. Eger bu milletin altindan siz medeniyet

1 Sezai Karakog, Cikis Yolu III, Kutlu Millet Gergegi, s. 16,17 (Kutlu Millet Gerge-
g
2 Kutlu Millet Gergegi, s. 17.

186



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

kaidesini gekerseniz, o millet yikilir. Iste problemlerimizin temel noktasi buradadir. !

Acikea gorildigi gibi Karakog, millet kavramini bir ruh, bir ideal ve inang bir-
ligi temeline dayandirmakta, temelde metafizik bir varlik olarak ele almakta ancak
onun ayni zamanda “somut, canli bir kitle, bir varlik” oldugunu vurgulayarak, fiziki
bir varlik, gerceklik oldugunu da isaret etmektedir. Yazar ayrica millet ile medeniyet
kavramlari arasindaki canli iligkiyi de 6nemle vurgulamaktadir. Karakog'un gerek
meydan konugmalarinda, gerek cesitli eserlerinde ileri siirdigt gorislerinden, yola

¢tkarak onun millet kavramina dair ulastigi gorisleri asagidaki gibi 6zetleyebiliriz:
1. Millet bir ideal birligi, rub birligidir.

Sezai Karakog’a gore, milletin her ne kadar, maddi, somut bir varlig: varsa da,?
temelde millet ruhi, manevi bir varlik, metafizik bir varliktir. Ona gére “millet ruh-
tur, ruhun canlanms seklidir.” Millet gelip gegici bir varlik degildir. Ezelden ebe-
de dogru, ahiret yurduna dogru ilerlemektedir. Hayat, bu diinya ile sinirli degildir,
ahirete dogru 6te diinyaya dogru bir yolculuktadir. Ona gore, ayr1 ayri, tek tek mil-
letimizin her ferdinin bir ruhu oldugu gibi, bitiin bir varlik olarak milletimizin de
bir ruhu vardir. Milletimizi olusturan her bir ferdin ruhu, millet ruhunda gizlidir.
O, milletimizin kurtulusunu bu ruhta gérmektedir. Agik¢a “millet ruhundan” s6z
ederek, ancak bu millet ruhunun bizi kurtaracagini belirtmektedir. “Kiyamete kadar,
biz ecdadimizin geri dontip gelmesini mi bekleyecegiz? Hayir! Onlarin ruhu senin

ruhunda gizlidir. Millet ruhunda gizlidir. Sen o milletin ¢ocugusun.”

Ona gore dinimiz, “Gmanizm gergegine sahip olarak, inanmiglarin kardegligi
esasina dayanan millet idealini ruhlara agilamistir. Peygamber Efendimiz devrin-
den bu yana 20. yiizyila kadar, miisliimanlar kendilerini tek bir millet, Islam milleti
olarak goriyorlar, biliyorlardi. Bir insan, irks, dili, kilik kiyafeti, kitas: ve iklimiyle,
iilkesi ne olursa olsun, miimin olduktan sonra ayn1 milletin ferdi sayiliyordu. Inang
olarak bugiin de boyledir”.> Halbuki Bati, bizim sahip oldugumuz bu millet anla-
yisina, bugln bile ulagamamistir. Hiristiyanlik bu konuda bir cemaat anlayisindan
ileri gidememistir. Bati, kabile toplumundan, irk kékenli topluma Hiristiyan inan-
cinun itisiyle degil, hatta biraz da ona aykur: bir sekilde tarihi-sosyolojik nedenlerle
(derebeylikten kralliga, feodaliteden milli devlete) gegmistir. Oysa, “Islamda miis-

limanlarin tek millet olugu, inanglarinin bir buyruguydu.” Karakog, batililarin irk

1 Kutlu Millet Gergegi, s. 17,18

2 Kutlu Millet Gergegi, s. 17

3 Kutlu Millet Gergegi, s. 16

4 Kutlu Millet Gergegi, s. 33

5 Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi III(Dogum Isigi), 2. Baski, s.17
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toplumuna “millet” demelerini agir bir sekilde elestirmekte, bu durumu, ¢ok geri ve
ilkel bir anlay1s olarak niteledigi gibi, ayn: zamanda insanlik anlayigiyla bagdagtiril-
mast mimkin olmayan bir diisince olarak gérmektedir.!

Karakog’a gore Misliimanlar, kendi saglikli ve ger¢ek millet anlayigini bir yana
birakip, Bati’'nin bu sakat gértstine saplanip kalma hatasina digsmuslerdir ¢agimiz-
da. Iste bu nedenle ona gore, her kavramin yeniden dirilisi gerektigi gibi, millet
kavraminin da yeniden dirilmesi gerekiyor.” Bu kavrami diizeltip, milleti, en medeni
ve insani olan, irk tistd, manevi kardeslik, ideal kardesligi anlamina geri dondiirmek,
bir¢ok acilar icinde kivranan halklar i¢in sifa denilecek tek caredir.™

Karakog’a gore, bizim milletimizin baglangicini 1923 tarihine dayandirmak
hem tarihi, hem sosyolojik bir hatadan baska bir sey degildir. Yani tarihi ve sosyolo-
jik gerceklere tamamen aykur: bir degerlendirmedir. Bursa'nin Famora meydaninda
yaptig1 konusmada aynen sunlari sGylemistir: “Siyasi parti liderligine ytikselmis kigi-
ler bile, zaman zaman, milletimizin 1923’ten bagladigini séylerler. Biz bundan sonra
millet olmaya bagladik derler. Hayir arkadaglar! Biz en az bin yildan beri anli sanlh
ve canli bir milletiz ve bu millet biiyiik bir medeniyet meydana getirmistir. Zaten
biiyik bir medeniyet meydana getiremeyen milletler tarihin karanliklarina gomilir

3

giderler.”
2-Devletin millete dayanmas:

Sezai Karakog’a gore , devlet kavraminin temeli millettir. Devlet, temelini, daya-
nagini milletten alir. Ona gore, bir millet haline gelmis toplumlar, ancak devlet ola-
bilir. Devleti koruyabilmek i¢in 6nce millet haline gelmek, millet olmak zorunludur.*
“Bir devleti ayakta tutan millettir. Devlet mutlaka millet kaidesine dayanmalidir”.®
Bu goristin dogal sonucu olarak da, millet devlete gore degil, devlet millete gore
sekillenir. Yani devlet, temel yapisini, temel organlarini, hak ve 6zgurliik anlayigini,
hukuk, ekonomi ve maliye diizenini, kisaca sosyal ve ekonomik dizenini millete,
milletin tarih i¢inde olusturdugu kiltiir ve medeniyet degerlerine dayamis olursa
ve buna gore sekillenirse onun millete dayanmis oldugundan s6z edebiliriz. Giinii-
mizde devletimiz ile milletimiz arasindaki derin farki, adeta bir kan uyusmazlig:
gibi ortaya ¢ikan bu derin farki, amag ve yon farkini, géz 6ninde bulundurmadan,

yasadigimiz sosyal ve siyasal buhranin asil nedenlerine ulagmak miimkiin degildir.

1 Dogum Isig1,s.72
2 Dogum Isigi,s. 73
3 Kutlu Millet Gergegi, s. 18
4 Kutlu Millet Gergegi, s. 68
5 Kutlu Millet Gergegi, s. 66
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Karakog’a gore “Devlet, her topluma nasip olmaz. Devlet kurmak, her topluma
nasip olmaz. Ancak, bir medeniyet esasina dayanan ve millet haline gelmis toplum-
lar devlet kurabilir. Yoksa, her toplum devlet kurabilseydi, o zaman devletin bugiin-
ki 6nemi, degeri olmazdi. Devlet kurabilmek i¢in millet olmak lazimdir. Biz ge¢-
miste tarihin en biytik devletini kurduksa, bunun sebebi, tarihin en biiyiik milletini
meydana getirdigimiz i¢indir. Tarihin en biyik milletini olusturmamizin sebebi, en
biiyik medeniyete sahip olmamiz gercegidir”.! Karako¢’a gore, en biiyiik medeni-
yete biz sahiptik, bu medeniyete dayanarak, tarih i¢inde buyiik bir millet olduk, ona
dayanarak da diinyanin en biiytik devletlerinden birini biz kurduk. Ancak, ne var ki,
I. Dinya Savagi’'nda, daha 6nceden hazirlanan ve biiyik bir birlik olusturan diis-
manlarimiz, bitytik devletimizi yikip dlkemizi pargaladilar. Milletimizin 6lim kalim
savast verdigi bu donemde “ancak Anadolu’yu kurtaracak kadar bir imkan dogdu
ve onu kurtardik. Yeni bir devlet kuruldu”. Iste bu yeni devlet, alelacele kurulmus,
mevcut gergeve ona dar gelmeye baglamigtir. Kurtulus Harbi’'nden sonra, “olaylarin
zorlamasi ve Bati korkusunun etkisiyle biraz da hemen kurulan devlet, prensipleri
itibariyle bugiin zorlanmaktadir”. Bu zorlanmanin en yogun oldugu alan, devletin
ilkeleri ile milletin ilkelerinin ne kadar birbiriyle uyum i¢inde olduguyla ilgilidir.
Karakog’a gore; “Bir devletin ilkeleri, temelleri, ne kadar yiiksek medeniyet idealine
dayanirsa, bir devletin temelleri, ahlaki ideali ne kadar yiice olursa, o devlet o kadar

uzun 6mirli olur.”™
3-Milleti olusturan irklarin bir birine kardes olmasi

Karakog’a gore Tirk irki ve Turk irkinin digindaki irklar, hepsi birbirine kar-
destir. O Tirk irki digindaki kavimleri ifade etmek i¢in “kardes kavim” deyimini kul-
lanmaktadir. Ona gore milletimizi olusturan irklar, kavimler birbirine kargilikli sev-
gi saygi igindeydi. Birbirine karsilikli fedakarlik gosterirlerdi. Iste atalarimiz diger
kavimlere bu fedakarlig: stirekli yapmiglardir. “Sen 6ne ge¢” demistir. “Kendisinden
daha geride olana, 6bir irklara. Mesela Araplara asil kavim, necip kavim demis-
tir. Devletin yoneticileri genellikle Turktiir. Fakat Araplara asil kavim, necip kavim
demistir. Kardes kavme necip kavim demigtir Turk halki. Onu el istiinde tutmaya
galigmustir. Obiir irklary, biitiin rklar da”.?

Kavim kardegligi, milletimizi olusturan cesitli irklar arasindaki kardesligi ifade
etmek i¢cin kullanilmigtir. Fakat Sezai Karakog’un millet kavramina ilave ettigi bu
kavim kardesligi daha st bir kavram olan millet kardesligi ile zirve noktaya ulagur.
Ona gore bizim, medeniyetimizde irk¢ilik yoktur. Irklar arasinda kavim kardesligi,

1 Kutlu Millet Gergegi, s. 68,69
2 Kutlu Millet Gergegi, s. 69
3 Kutlu Millet Gergegi, s. 49
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wrklarin hepsinin Gzerinde de biittin irklar1 genis semsiyesi altinda toplayan, bir araya
getiren, onlar1 kopmaz baglara birbirine baglayan millet kardesligi vardir. Karakog’a
gore; “hangi irktan olursa olsun, bizimle ayn1 medeniyeti, ayn1 inanci paylasan kar-
deslerimiz hangi irktan olursa olsun, hangi dili konusursa konugsun millet kardesi-
mizdir, milletimizin bir par¢asidir. Onlarla beraber biitiin cephelerde ¢arpigmigizdur.
Onlar bu vatanin her pargasi i¢in sehit digmuslerdir. Biz de onlarin yagadig: toprak-

larda sehitler vermigizdir. Her tarafta sehitlerimiz vardir”.!

4~ Milletimizin biiyiik bir medeniyete sahip olmast

Sezai Karakog’a gore millet ve medeniyet kavramlari o kadar ¢ok i¢ i¢e girmigtir
ki bunlarin birbirinden kopmas: miimkiin degildir. Ona gore, millet ve medeni-
yet kavramlari birbirinden ayr1 dustiniilemez. Milleti, bir medeniyete sahip, bir
medeniyeti olan bir varlik olarak diistinmek zorundayiz. Karakog¢’a gore “Kendi
medeniyeti olmayan bir millet, millet olamaz”.? Bu durumda kendi milletinin mede-
niyetini bir tarafa birakip ona sirtin1 dénmis, gonliind, kalbini bagka medeniyetlere
kaptirmis nice aydinin kendi milleti ile de yollarini ayirmis oldugunu, artik bagka bir

milletin tyesi oldugunu kabul etmek zorundayiz.

Kendi medeniyetini reddedip baska bir medeniyete dahil olmak isteyen bir
toplum, sadece kendi medeniyetini yitirmez. Ayn1 zamanda kendi medeniyeti ile

birlikte milletini de kaybeder.

Iste bu nedenle millet ve medeniyet kavramlari birbirine stki sikiya bagli ve
birbirinden kopmaz kavramlardir. Bir milletin kendi medeniyetini bir yana birakip
bagka bir medeniyet ¢evresine dahil olmaya kalkismast, intihara kalkigmak gibidir ve

ayn1 ac1 sonuglart dogurur.

Karakog¢’a gére ayni millet kavraminda oldugu gibi, medeniyet kavrami da “dil-
lerin, irklarin, renklerin, adetlerin kaynastig1 bir butiindiir. Sadece ruh birligi vardur.
Ideal birligi vardur, fakat sekil, irk, cografya birligi olmayabilir. Bunlar ayr1 olabilir, fa-
kat ayni ideali paylasan, ayn: ihtiyaglar: tagiyan, ayn1 medeniyeti meydana getirmek
i¢in duygularini, distincelerini, ruhunu, yiirek ve bilgilerini harekete faaliyete geci-
ren insanlar, bir millet meydana getirirler. Medeniyet ve millet béylesine birbirinden

ayrilmaz bir bitindir”.?
5- Milletimizin disiplinli bir millet olmast

Sezai Karakog’a gore milletimizin diger bir 6zelligi, onun disiplinli

1 Kutlu Millet Gergegi, s.39-40
2 Kutlu Millet Gergegi, s. 18
3 Kutlu Millet Gergegi, s. 18-19

190



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

bir millet olmasidir. Ona gére bizim milletimiz “Biytik, kutlu bir millettir. Ni-
zam ve disiplin milletidir”.! “Milletimiz, hukuk veya kanun dig1, kan dokuct, yikict
hareketlere tenezziil etmez. Milletimiz, kanun veya hukuk cercevesinde teskilatlan-
mugtir. Bagt bos, kontrolstiz, capulcu, yakip yikan bir giiruh degildir”.? “Bu millet,
ordu-millet olarak her zaman disiplin ¢ergevesinde hareket etmistir. Higbir zaman
kendi bagma hareket etmemigtir”.* Karakog¢’a gore milletimiz kendi gercek liderine,
yabanci-lasmamug ve milletimizle ayni inang ve degerlere bagh lidere kavustugunda,
yine tarihteki diizen ve disiplin 6l¢tilerine ¢ok hizli bir sekilde yeniden kavugacaktir.
Gintimuzdeki ¢oziiliis ve yozlagma, yeni bir yonetim ve organizasyonla hizla yerini
disiplinli ve miikemmel bir diizene birakacaktir.* Tarih i¢inde milletimiz, biiyiik bir
disiplin ve dizen toplumu oldugunu defalarca ortaya koymustur. Savagta tam bir
ordu-millet disiplini, barista ise, ekonomik alanda bir Gretim disiplini gostermistir.

6-Milletimizin agikbir millet olmasi

Sezai Karakog’a gore, Islamin millet kavrami, “Acik millet’ telakkisine dayanr.
Yani bizim milletimiz acik bir millettir. Ona gére’ Islamin millet goriisii agik millet
gorisidiir. Yahudilikte oldugu gibi kapal millet telakkisi bu gérisle bagdasmaz. Bu
millete katilmak her insan i¢in mimkindir. Yeter ki o milletin tyelerini 6bir in-

sanlardan ayiran karakteristigi tagtyacak bir ruh degisim ve olusumuna uyarak gelsin”.>

Ayni durum yani Yahudiligin diger insanlara kapali olugu, hiristiyanlik dini ve
medeniyeti i¢in de gegerlidir. Goriintgte hiristiyanlik herkese agiktir. Fakat gercek-
te, asil hiristiyan olarak kendilerini goriirler. Hiristiyanliga sonradan katilmis top-
lumlari, tam olarak kendilerinden goriip bir tiirlii i¢lerine sindiremezler. Zencilerin
strekli ikinci sinuf telakki edilmeleri, stirekli diglanmalar: bunun tipik bir 6rnegidir.

7.Milletimizin bir gorevi (misyonu) vardsr

Karakog’a gére milletimizin bir gorevi vardir. Milletimizin tarihi, ilahi ve me-
tafizik bir gorevi vardir. Milletimizin bu misyonunu Pendik konusmasinda goyle
dile getirmistir;® “Bizim goérevimiz, milletimizin gérevi ise, onun da tstiinde, en Ust

gorev; metafizik yani olan bir gorev.

Tanr tarafindan verilmigtir bize. Clinki; her insan, her musliiman, yerytiziinde,

Kutlu Millet Gergegi, s. 32
Kutlu Millet Gergegi, s.32
Kutlu Millet Gergegi, s.32-47
Kutlu Millet Gergegi, s.47
5 Hasan Cinaryerli, Dirilis Dergisi, 1966, Sayr 3(Mayis-Haziran), S18-19, (Not
Karakog, burada Hasan Cinaryerli mahlasini kullanmugtir.)

6 Cikss Yolu IIT, Millet Toplantisi, s 103
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Allah’in halifesidir. Yerytiziinde onun hakimiyeti yakagir, yarasir. Boyle oldugu halde,
hakimiyeti bagkalarina birakmak, Allah digmanlarina birakmak, hakikat digmanla-
rina birakmak, bizzat varolusa ihanettir. Kadere ihanettir. Kaderimiz, misyonumuz-
dur. Eger sen alinyazisinin dedigini yapmazsan, alinyazist seni ¢arpar, yere vurur.
Memleketimizin gergegi ortada, bunu sdylemeye gerek yok, teferruatiyla anlatmaya
gerek yok. Siyasi durum, dis siyaset durumu, ekonomik durumumuz herkesge ma-
lum. Bunun karsisinda, ne yapacagiz, ¢ézimimiiz nedir? Céziimimuz, Diriligtir.
Dirilisi soyle anlamak lazim; Sadece siyasi bir sistem degildir Dirilis; sadece eko-
nomik de degildir. Sadece sosyal da degildir. Her a¢idan baktigimiz zaman, gerek
metafizik a¢idan, gerek sosyal agidan, gerek siyasal agidan, gerek tarihi agidan bakti-

gimizda, bu sistem, bize bir cevap verir. Meselelerimiz i¢in bir ¢6zim 6nerir.”
8.Milletimizin bugiinkii durumu: Boliinmiislik, parcalanmaslik

Ne yazik ve ne acidir ki, milletimiz bugiin bir bolinmdusliik, bir par¢alanmislik,
bir darmadaginiklik i¢indedir. Karakog’a gére, bu daginikliktan, bu bélinmislikten
kurtulmaz, yeniden milletimizin buyiik birligini gerceklestiremezsek tarihin derin-

liklerinde kaybolur gideriz, yok oluruz. Onun i¢in yeniden bitiinlesmek zorundayz.

Onlar (yani tilkemizin diigmanlari) Tirkiye’yi mi pargalamak istiyorlar, o za-
man Karakog¢’a gore bizim soyle dememiz lazimdir: “sadece degil Turkiye, Suri-
ye de bizimdir, Irak da bizimdir, Arabistan da bizimdir. Buralar da oradakilerindir
aynt zamanda. Cilinki: eskiden oldugu gibi hiikmeden bir hanedan bulunmadig:
i¢in, hanedanindir diyemiyoruz. Biitlin topraklar bu topraklarda yagayan milletindir.
Bu milletin bir ismi vardir. Bu milletin ismi Islam milletidir. Irklardir gerisi. Ttirkler
vardir, Araplar vardir, Kiirt vardir veya Cerkez vardir, Cegen vardir. Fakat, bunlarin
hepsi, bir araya gelmis, kaynagmis, dinleri ve kanlar: bir olmug bir tek millettir. Bu

milletin adi Islam Milletidir. Bu milletin bir vatan: vardir; bu vatan, Turkiye,

Suriye, Irak, Arabistan, Misir, Kuzey Afrika, ne kadar Islam tilkesi varsa, hep-
sidir. Hepsi birden ve tim olarak bu milletin vatanidir. Bagdat'ta, tren istasyonu-
nun altinda yatan sehitler, sadece Araplarmidir? Bagdat Gar’'nin topragini biraz
kazarsaniz, altindan, hep mehmetgiklerin kemikleri ¢ikacaktir. Neden? I.Cihan
Harbi'nde Bagdat istasyonunda Ingilizlerle carpisip sehit oldular ve oraya gomiil-
diler, o topraga gomiildiiler de ondan. Bu yiizdendir ki, ne Bagdat sadece Arabindir,
ne Sam. Ne de Istanbul sadece bizimdir. Hepsinin hepsinde, géz nuru, emegi ve kan
vardir. O halde burada bir millet var. O millet yagtyor. Ancak, simdi, suni olarak, medya
vasttasiyla, yani basin vasitasiyle, televizyon vasitasiyla, Turk, Arap, Kiirt diye birbi-
rinden ayirip hepsini birbirine diisiiriip paramparca etmek istiyorlar. Iste, bu oyuna
gelmemek icin, “benim bir vatanim var. Biitiin bu Islam tilkesidir o. Bir tek milletim

var, o da Islam milletidir. Benim medeniyetim var, Islam medeniyetidir. Ve ben tak-
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lit¢i degilim. Ne Avrupa’nin bagiboslugunu, ne de diktatérligiini benimserim. On-
larin, ne o haline, ne bu haline 6zenirim; benim kendi disiplinim, kendi 6zgtrligim
var. Kendi ahlakim var” demeliyiz. 1gkiden, kumardan, fuhustan, zinadan, uyusturu-
cudan arinmug piril piril bir Islam tilkesi yapmak zorundasiniz tilkenizi. Iste sizler
bu 6devdesiniz. Sizler, bagimsiz, hir, ekonomik bakimdan gii¢ly, silahlan diinyada
en etkin, askeri giicii en ileri, devlet yonetimi en iyi, en adil bir devletin, Ortadogu'da
biiytk stiper bir devletin kurucusu olmak zorundasiniz. Bir milletin yazgisi, aydin-
larinin yazgisina baglidir. Bir milletin aydinlari, milleti peslerine takarak, kendilerini
ucurumdan asag atarlarsa, millet de o uguruma yuvarlanir. Eger aydinlar, milleti iyi

bir yere gotiirtrlerse, millet de iyiye gider, kurtuluga erer.”

1 Cikis Yolu IIT, Millet Toplantist, s 166,167
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SEZAI KARAKOC TA DEVLET VE SIYASET TASARIMI
Akif EMRE

Sezai Karako¢’u, Cumhuriyet donemi sanat ve diigiince adami olarak tek bagina
ele almak, temsil ettigi diisiince gelenegi agisindan eksik kalacaktir. Tiirkiye'deki Is-
lamcilik distincesi; siyasal ve entellektiiel bir akim olarak ortaya ¢iktigr Osmanlinin
son doneminde gelisen Islamcilik akimindan belli konularda belirgin farkliliklar
tagtyor olsa da bu gelenekle iligkilendirilmeden anlagilmasi, tanimlanmasi miimkiin
olmayacaktir. Osmanli dénemi Islameilik akimi ile Cumhuriyet dénemi Islameilart
arasinda yapilacak bir kargilagtirma, sadece Islameilik agisindan degil Tiirkiye'deki
dustince hayatinin dinamikleri, imkénlari ve zaaflarini ortaya ¢ikarmak agisindan da

onemlidir.

Cumhuriyet dénemi Islamer distiniirler arasinda kendine 6zgii dil gelistire-
bilen, diisiince sistematigi kurmaya ¢aligan ender isimlerden biridir Sezai Karakog.
Bu anlamda kendinden énce gelen Osmanli Islamcilarindan devralinan mirast belli
noktalarda strdiiriirken pek ¢ok konuda da kendi ¢izgisini gelistirerek 6zgiin di-

stince tretmeye ¢aligmistir.

Her seyden evvel siyasal konulara iligkin yaklagim ve teklif, hepsinden 6nemlisi
sergiledigi ‘durug ile 6ne cikan Islameilik, Sezai Karakog'ta evrensel ama yerli olan-
dan beslenen, ¢agdas sorunlarla hesaplasirken modern dinyanin verili realitesini
kollamay: ihmal etmeyen gelenekle irtibatini siirdiiren bir digiince yapist orgiit-
leme gabasiyla ilk dénem Islamcilarindan ayrilir. Gelenekle modernlik arasinda-
ki catigmay1 gelenek lehine ama modernligin imkénlarini da kullanarak “yeniden

kestetme”ye yonelik bir diisiince sistematigi olarak okuyabiliriz.

[lkin devraldig: diigtince mirast acisindan ele alacak olursak; Islam birligi, Islam

diinyasinin 6zellikle Bat: karsisinda tekrar dirilmesi idealini yeniden canlandirmaya
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galigmastyla Islameilik akiminin temel gizgisini devam ettirir. Temel bir gerceve ola-
rak Islam birligi ideali esas alinacak olursa siyasal akim olarak Islameilik ¢izgisinin
ginimizdeki temsilcilerinden sayilmalidir. Bir diinya tasarimi ve siyaset tarzi ola-

rak “Dirilis Diistincesi” Islamcilik akiminin kendine 6zgii bir yorumudur.

Uluslararast siyaset konusu olarak “Islam birligi ideali”, O’'nun diisiince yapisi-
nin temel taglarindan biridir. Dirilis diigincesinin Osmanli Islamcihigindan devra-
larak stirdiirdiigii ve coskulu bigimde savundugu ortak fikri, Islam birligi idealidir.
Bu gergevede Bati ile iliskiler, somiirgecilik, emperyalizm kargithg: O’nun digiin-
cesinde merkezi yer isgal eder. Burada, Islam birligi idealini tamamlayan ana eksen;
Bati ile hesaplagmadir, entelektiiel oldugu kadar siyasi anlamda da bir hesaplagmay:
iceren bir durugtur bu. Entellektiiel anlamda Bati ile medeniyet distincesini merke-
ze alan bir hesaplasmay1 giindeme getiriyor olmas1, Islam Bati-Avrupa karsithgin
daha kusatic1 bir hesaplasma meselesi igine oturtur.

Sezai Karakog’un digiincesinin temel referans ¢ercevesini medeniyet ko-
nusu olusturur. Bu nedenle 6zelde Tiirkiye'nin daha genis 6lcekte Islam diinyas:
ile Bat1 arasindaki iligkiyi iki farkli medeniyet dizleminde ele alir. Somiirgeci Bati
kargisinda direnebilmenin tek yolu, kendi medeniyet degerlerinden hareketle, tari-
hi birikimden istifade ederek Islam diinyasinin birlesmesinden, zaman ve sartlarin
gereklerine uygun Olan formda Islam diinyasimin kiiltiirel, siyasal birikiminin
hayata gegirilmesinden ge¢mekte oldugunu vurgular. Hatta, Bat1 karsisinda bu he-
saplasmay1 goze almayan hicbir fikri, siyasi, sosyal ¢abanin Islam diinyasinin dirili-
sini gergeklestirmesi miimkiin degildir.

Yasadig: ¢ag1 yorumlarken gerceklestirmeye calistigr tiim kavramsallagtirma-
lar, oturtmaya calistiZ1 cerceve medeniyet ekseninde anlam kazanir. Hem degerler
sistemi acisindan hem de somiirgeciligin, kusatilmishigin Islam diinyasina dayattig:
tecriibeye karsi direnisi, Islam diinyasinin diriliginden bagimsiz diisiinmez. Kagil-
maz olarak 6niimiize gelen tarihi hesaplagsmay: gerceklestirmenin yolu bir bakima
tarihi birikimi yeniden yorumlamaktan gegmektedir. Bu anlamda Kapitalist, Sosya-
list diinya ile hesaplagmaya girerken ayni zamanda Islam diinyasina sarkan yabanci
giiglere karst bu medeniyet bilincini siirekli diri tutmaya ¢alisir. Ozellikle Avrupa
iliskilerinde 6nemli bir tespit olarak, “Avrupa kendi iginde birlik olusturmadan Is-
lam diinyas: birlesmeyi gerceklestiremedigi takdirde” telafisi miimkiin olmayacak
zararlarla kargilagabilir... Avrupanin Islam diinyast ile var olan tarihi hesabin siirekli
one ¢ikarir ve Mislimanlar1 Avrupa merkezli projelere karg: uyarir.

Yine ilk dénem Islamcilariyla kargilagtirildiginda Bati kaynakl siyasal model
ve fikri-ideolojik akimlar karsisinda ¢okiis donemi aydinlarinin sergiledigi fikri
apolojistik tavirlardan uzak kaldig1 gorilir. Sosyalist ve kapitalist siyasal modellere
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bolinen dinyada Islam medeniyetinin farkli, alternatif bir medeniyet dolayisiyla
siyaset tasavvurlarinin varligini giindeme getirir. Bunun yeniden miimkiin olmas:
entelektiiel ve maddi imkanlarini dile getiren bir sdylem gelistirmeye ¢alisti tim
eserlerinde.

Islamcilarda belirgin olarak kendini gosteren “modernist” tavir Karakog’ta ge-
lenekten beslenen modern yorumlara/gikarsamalara donustr. Gelistirdigi modern
tslup ve dile karsin gelenege yaptigi vurgu modernist akimlardan onu ayirir. Mede-
niyet merkezli olarak Bati diinyas: ile hesaplagirken farkli bir medeniyetin temsilcisi
olarak, onun birikimlerini hayata gecirme iddiasini tagir. Bu anlamda Islam diinya-
sindaki pek ¢ok Islamci ideologun aksine batili sistem ve kavramlarla Islam arasin-
da eklektik bir iliski, sentez arayisinda degildir. Ornegin sura ilkesinden zoraki bir
demokrasiyi esas alan bir siyasal model ¢ikartmaz. Cagdas siyasal diizen, kavram
ve ideolojilerle hesaplagirken Batiyr medeniyet ekseninde ele alir, pratik modelle-
melerin tarihi ve felsefi temellerine inmeye ¢alisir. Ona gore, her medeniyet kendi
kavramlariyla tanimlanir ve o kavramlarin tarihi ve felsefi arka planina yaslanarak
yeni bir diinya insa eder. Islam medeniyeti Batidan 6diing alinan kavramlarla acik-
lanamaz. Ornegin Islam'da demokrasinin olup olmadigi sorusu anlamsizdir. Ciinkii
bu kavram dogup gelistigi kendi medeniyeti icinde anlamlidir, Islam medeniyetine
6diing alinarak eklemlenemez. Islam toplumu kendi dinamikleriyle daha farkl ta-
rihi ve felsefi gelenekten beslenen bir tasavvura sahiptir. Islam diinyasinda ¢agdas:
pek cok Islamer aydinin, diisiiniriin Islam diinya goriisii ile ¢agdas sistem ve ideo-
lojiler arasinda sentez kurma ¢abalar: géz oniine alindiginda Sezai Karako¢’un di-
stince sistematigi ¢cok daha otantiktir. Biyik bir medeniyete besiklik yapmig kiltir
cografyasindan yiikselen sesin kendine olan ézgiivenini yansitir. Islam diinyasindaki
aydinlar1 derinden etkileyen Bati kaynakli diisiince ve ideolojik akimlarla Islam’in
siyaset ve ekonomik modelleri arasinda sentez yapmanin neden miimkiin olamaya-
cagini, bu iki farkli medeniyetin temellerine inerek ¢éziimleyecektir. Bu gergevede;
kapitalizm, sosyalizm, fagizm, ulusculuk gibi Bat1 kaynakli sistem ve ideolojilerle
Islam arasinda uzlagma aramak yerine koklii bir hesaplagmaya giriserek Islam diinya
goriisiind savunur. Miilkiyeti kabul ettigi icin “Islam kapitalizmi” olamayacag: gibi
emekten yana oldugu i¢in de bir “Islam sosyalizmi” ¢ikarma eklektizminden uzak
durur. Ciinkii Islam kendi bagina bir sistemdir; farkli medeniyetin kavramlariyla

agtklanmasi mimbkiin degildir.
DEVLET DUSUNCESI

Sezai Karakog'ta devlet fikri merkezi bir yer tutar. Islam medeniyetinin diril-
tilmesi, Miisliimanlarin tekrar glicli devletlerine kavugmalariyla mimkindir. Ta-
rihsel siirec icinde de Islam medeniyetinin yiikselisi ile biiyiik devletlerin varlig1 bir-

196



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

birini besleyen zorunluluklardir. Emevilerden Osmanlilara devam eden ¢izgi bunu
gosterir. Sezai Karakog¢’taki bu gtiglii devlet vurgusu, her ne kadar kaba bir devletci
ideolojik yaklagimi ¢agristiriyor gibi gorinse de bu tiir devlet¢iligi pesinen reddeder.
Ne tapinircasina devletin mutlaklagtirilmasindan ne de devletin bir sirket gibi ele
alinmasindan yanadir. “Devlet, bir zorunluluktur ama putlagtiran batili sistemlerin
hatasina digmeden... Devlet, insanlik idealiyle biitinlesmedikge, o korkung kuv-
vetiyle yikan, 6nlenemez bir afet halini alir. Devlet ideali insanlik idealine, o da
medeniyet ruhuna baglanmadikga, zuliim mekanizmalari, giderek daha da korkung

hale gelecektir...”

Siyaset distincesinin merkezi ekseninde din ve devlet iligkisi 6nemli yer tutar.
Islam medeniyetinin devlete yiikledigi anlam ve misyonla dinin hedefledigi toplum
ve insan tipini birbiriyle iligkilendirir... Batili devletlerin, temelde dini kékene sahip
olmalarina ragmen tigiincii diinya ve Islam iilkelerine din digilig1 adeta dayatmalari-

n1, Batinin hakimiyet ideolojisiyle agiklayacaktir.

Din ve medeniyet, din ve devlet, medeniyet ve devlet iligkisi yeniden gézden
gecirilmelidir. Medeniyet idealini devletten; dini, ideal ve medeniyetten soyutla-
maya ve diglamaya ¢aligan gliniimiz ideoloji ve politika ecinlileri, insanligi mutlak
bir felakete dogru stiriiklemektedirler. Devletin; Dinin uhrevi dlem i¢in 6ngérdagi
ceza ve miukafati ya da benzerlerini diinyada ister onun adina ister kendi adina
uygulayan kurum olarak, dine yabanci duramayacagini, kendi, teoriginden diglaya-

mayacagini savunur...

“En ferdiyetci toplumlarda bile, devlet, bir takim degerlerin hakimiyetinde olan
bir ortamin titiz koruyucusu durumundadir. Kisi 6zgtrliginiin en goze garpar bir
deger olarak goriildigi Amerikada bile devletin temeli olarak gozikken demok-
rasinin hayat tarzi halinde benimsendigini, onun da arka plani olan kapitalizmin
Protestanlik ve reform ruhundan dogdugunu soyleyebiliriz. Amerika laik bir devlet
degildir. Amerika’ da devlet, dini temel olarak kabul eder. Islami sadece bir inang
sistemi gibi gérmek ve gostermek, tarihe de sosyolojiye de uymayan, realiteyi
inkar eden, hayali hakikat sanan, temenniyi gercek gibi gosteren bir yanilgidan
baska bir sey degildir. “Bir medeniyet olarak Islamin tarihi sosyolojik, sosyokiil-
tirel yapisi, toplumun ruhuna isglemigtir. Bu yiizden Tanzimattan bu yana yapilan,
Ortadoguda Bat1 etkisi ile gerceklestirilen degisiklikler, biiyiik sancilar dogurmusg-
tur. Kendisi dinci bir yapiya sahip olan Batinin, laiklik ya da dine kargitlik ad1 al-
tinda, din kékenli bir hayat tarzina sahip toplumlara empoze edilmek istenmest,
ruhlari yirtici, pargalayict, boliicii etki yapti. Islam diinyasinin kurtulusunu siyasal
modellemeden ve sistem arayisindan ¢ok biiyik devlet fikrinde goriir. Bu nedenle,

Islam tilkelerinin bu agir soku savmalari, bir araya gelmeleri ve yeni sartlarda biiyiik
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devletlerini kurmalari ile mimkin olur.

Ortadogu'da hep buyiik devlet realitesi olmustur. Eski Misir, Pers, Bizans, Os-
manli, hep biiytik devletlerdir. Medeniyetlerin besigi saydigi Ortadogu’nun tarihi
boyunca hep biiyiik devletlerin kuruldugunu ve bununla diinyaya etki yaptigini sa-
vunur. Ortadogu da yiikselen en son evrensel medeniyet olarak Islam medeniyeti
de etkisini ve varligini ancak biytik devletler kurarak stirdirebilmis, Batili sémiir-
gecilere kargi bu devletler sayesinde karsi koyabilmistir. Burada da tarihi baglama
yaptig1 vurgu, O’'nu pek cok Islamer disiiniirden farklilagtirmaktadir. Mesela Os-
manli konusundaki yaklagimyi, tarihi birikimi ne anlamda sistematigi icinde devreye
soktugu konusunda iyi bir 6rnek olabilir. “Bugiin, Osmanli devleti taklidi ya da
aynen diriltilmesi s6z konusu degildir. Ancak, Osmanl devleti, gelecekte olusa-
cak Islam devletleri icin sonsuzca faydalanilacak bir kaynaktir.”

Devlet vurgusu o kadar merkezi bir yer isgal eder ki, Miislimanlarin gelecegi-
ni devletlerinin giiciyle orantili olarak gérir. Mislimanlar, ya medeniyetlerinin ve
devletlerinin dirilisini gerceklestirecekler, ya da yiizlerce yil bir daha 6zgtirligin ve
bagimsizligin adin1 bile duyamayacaklardir. Gugli devlet arayisina yapilan bu vurgu,
devletin siyasal sistemi konusunda daha esnektir. Temel ilkeler ¢izilir, bu ilkeleri
gerceklestiren siyasal model zaman ve sartlara gore degisebilir. Bu anlamda klasik
Hilafet distncesinden ziyade modem devlet vurgusunu 6ne ¢ikarmasiyla cagdas
Islamer distinirlerle bulusurken, 6nerdigi sistem agisindan klasik Islam hukukunun
kaynaklarini referans almasiyla gelenege yakin durur. Maverdi'nin siyaset teorisin-
den miilhem olarak, devletin yonetim seklinin degil, adalet ve huzuru saglayip sag-

lamamasiyla ilgilenir.

“Islam, genis bir medeniyet cercevesi oldugu igin, devleti ok dar sekillerle,
hiikiimet bigimleriyle ve rejimlerle baglamamis ve tarihi-sosyolojik sartlara ve in-
sanlarin, caglarindaki anlayislarina gore Islam prensipleri dahilinde olmak sartiyla,
sekilce kendi buluglarinin da katildig: bir devlet bi¢imini olugturabilmelerine imkéan
tanimustir. Islam, devlet yonetiminde, zamanla gelip gidecek bi¢imleri ayrintili ola-
rak tespit etmemis, kisinin, toplumun ve devletin hangi ilkelere ve kurallara uymas:

gerektigini dizenlemigtir.”
DEVLETIN ILKELERI

Devletin temel ilkelerini belirlerken 6nce neleri reddettiginden hareket ederek
genis tarihi birikimden faydalanmay1 6nerir. Islam, mutlak hitkimdarhg: kabul et-
mez. Devletin basinda olan ister secimle ister babadan ogula ge¢mek suretiyle yani
irsiyetle orada olsun, hareketleri Islam diizeninin kurallariyla bagldir. Islam’in idare

ve siyaset hukukunda hurug alelsultan denilen bir hak vardir.
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“Modern ulus devlet modelini ideal Islam devlet modeline aykir1 bulur.”
Bunun temel nedenlerinden biri de Islam mmetini parcalayan, batililarin sémiir-
gelestirmesine agik hale getiren modern milliyet¢ilik akimlarmnin yikicr etkileridir.
Islam devleti 1rk, belli bir dil, belli bir mezhep esasina dayanamaz, yalniz bunlarla
sinirlanmaz. Islam'da, devlet baskaninda bir takim 6zellikler aranir, bunlar bulun-

madig1 takdirde devletin basi olamaz.

“Islam’1 kisi olarak yagamamiz bile ancak, kendi devletimizin kanatlar1 altinda
muimbkiindir. Yoksa Bati ve komiinist Dogu bize ne toplum olarak, ne de kisi olarak
Miislimanlik hakk: tanir.” Son derece siyasi bir durus sergileyerek, devlet distincesi
etrafinda siyaset teorisi geligtirmeye ¢aligir: Islam devletini zaruri goriir. Tyinin ye-
rine getirilmesi, kétiiniin 6nlenmesi ve engellenmesi, Mislimanlarin tizerine bir

borgtur. Bu da zorlayici bir giigle miimkin olur. Devlet, bu sebeple zaruridir.

Bati ideasinin, Bat1 medeniyetinin ve bat1 devlet anlayisinin temelinde ba-
sar1 ilkesi yatar. Islam’in temel ilkesi, hakikat ve erdemdir.

Islam’in devlet fikri de bu ilkelere dayanir. Islam'in devlet anlayisinda gorevle-
rin birer emanet oldugu distincesi vardir. Emanetleri ehline teslim ediniz buyrugu,
tek bagina bile en biiyiik devlet yasama ilkesidir. Islam yonetim ilkelerinden biri
megveret “danigma” ilkesidir (sura prensibi). Bir diger ilke, adaletin yerine getiril-
mesi ilkesidir. Zulmetmek, adaleti yerine getirmemek en biiytk kottliktir. Misli-

manlar: barig, sulh ve siikun i¢inde yasatmak bir baska ilkedir.
EKONOMIK ILKELER

Ekonominin her seyi belirledigi distincesinin etkin ve popiiler oldugu bir or-
tamda kaleme aldig1 “Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiiri” isimli kiiciik kitap,
Karakog¢'un ekonomi-politik gérislerini anlama bakimindan bagh bagina 6nem arz
etmektedir. Zira Sosyalist diigtincelerin Islam diinyasinda hayli etkin oldugu, hatta
neredeyse Kapitalist sisteme karg: alternatif ve muhalif tek goris olarak algilandig:
bir ortamda kaleme alinan bu kitap, ilk bakssta belli bir zaafin eseri gibi algilanabilir.
Ekonomik konularda Dirilis Dustincesinin de séyleyecek bir séziiniin oldugu gibi
bir zaafi agik ettigi akla gelse de bu kitabin yazilmasini gerektiren tavir tamamen
farklidir. Ozellikle, Islam disiincesi adina 6ne ¢ikan kimi isimler arasinda “Islam
Sosyalizmi” gibi bir kavramsallagtirmanin yaygin oldugu dénemde, Islam ekonomisi
kavramini 6ne ¢ikarmasi anlamlidir. Tslam'in bir ekonomik sistem olarak Kapita-
lizmden de sosyalizmden de bagimsiz, alternatif bir sistem oldugu vurgusu kitaba
hakimdir. Burada her iki sisteme reddiyeden ¢ok, Islam iktisadinin temel prensip-

lerini ¢izmeye ¢aligmistir.

One gikardig1 iki temel ilke Kapitalist ve Sosyalist iktisat ve toplum teorilerine
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birer cevap niteliginde bilingli ¢abalardur...
1- Kazang orani ve sekli sinirsiz olamaz. Helal kazang temel prensiptir.

2- Imkanlarin zenginler arasinda doniip durmamas ilkesi Ekonomik bir sey-
yaliyet, stniflar aras1 servet dolagimin teklif ediyor. Kur’an, gerekirse zekatla ye-
tinmeden zengin siniflardan fakirlere servet transferini 6ngoriiyor, mecburi kiliyor.
Zenginligin belli kesimlerde dolagmasini 6nlemek devletin gorevleri arasindadur.
Ki bu Osmanl: sisteminin son déneme kadar kapitalist diinya sistemi kargisinda
gerceklestirmeye calistig1, sermayenin tekellesmeden gelismenin gergeklestirilmesi
denemesinin yeni bir dille 6ne ¢ikarilmasidir.

Bu ilkelerin formiile edilisi, acik bicimde hem Sosyalizm hem Kapitalizm eleg-
tirisi icerdigi gibi Islam’in 6zgiin yaklasimini genel prensipler ¢ercevesinde entellek-
tiiel bir anlamda giindeme getirme ¢abasinin kendine 6zgi dile kavugmasidir.

Gerek dili gerekse kusatici yaklagimi Sezai Karakog'u gunliik polemiklerden
¢ok dustince sistemleriyle hesaplagan bir disiintir konumuna yerlestirmistir. Siyaset

ve iktisat gibi son derece tartigmali konularda bile kendi dilini kurmaya ¢alismus,

komplekse girmeden gelenekten beslenerek ¢agdas bir uslip gelistirebilmistir.
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DIRILIS DUSUNCESININ TEKLIFLERI VE RETLERI

Mubittin BILGE

Toplumlari, kiltirleri ve medeniyetleri konusurken deginmeden gegemeyece-
gimiz sahsiyetler vardir. Bu insanlar, kimi zaman ddstniir, kimi zaman sanatgi, kimi
zaman da bilge kisilikleriyle mensup olduklar: degerlerin 6rnek tastyicilar: olmus-
lardir. Kuskusuz, bu tiir seckin insanlari i¢ine dogup beslendikleri toplum, kiiltiir ve
medeniyetlerin bagat 6zelliklerinden ayr1 diistinemeyiz. Burada da karsimiza, kiltiir
ve medeniyetler aras: farkla kogut insan gorintileri ¢ikar. Ve biz bu fotograflara
baktigimizda, onlarin beslendikleri degerler ve medeniyetleri ile kurduklar: bagin

ne kadar 6nemli oldugunu bir kere daha goririz.

Iste adina Miisliman denen sanatci, bilim adami, yazar vs. tim insanlari, diger
insanlardan ayiran en biiytk fark, varoluslarini hem ontolojik, hem de epistemolojik
agidan sahih bir sekilde anlama ve anlamlandirmalarinda yatar. Sezai Karakog da
boyle sahih bir algilamanin getirdigi biiytk bir suurla yola ¢ikarken, daha bagtan
nasil, ni¢in ve nedenini su ifadelerle ortaya koymus, medeniyetimizin kosetagt in-
sanlarindan birisidir.

Kaybola kaybola son silueti de soniiklesmeye yiiz tutmus 6te diinya agili bir
dinya insa etmek i¢in, inanigta, diisincede ve ruhta bir canlanis boy versin diye
kalem eritiyoruz. Belki biitin séylediklerimiz birka¢ kelimeyle 6zetlenebilir, ama o
birkag kelimeyi ve o kelimeleri insana yaklastiran biitiin kelimeleri bir 6miir sdyle-
mek zorundayiz. Ta o birkag kelime buz tutmus kalpte kendisine bir yer yapincaya
kadar. Bizim de yazarlik 6devimiz bu.

Topluma karsi 6devimiz bu. Inandiklarimizi, dogru buldugumuz seyleri soyle-
mek.

Biytik nehirlerin kiyisindan, biiytik sehirlerin ortasina bir tayf gibi inmigsek
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iste bunun i¢in. (Situn, s. 98)

O, siir, distince ve eylemde birbirinden ayrilmaz bir 6devin yakici sinavini ya-
sayan ve o 6devin sorumlulugunu bir 6miir boyu tagimaktan yilmayan bir ideal ada-

mudir.

Sanattan siyasete, felsefeden dine, tarihten sosyolojiye kadar ¢ok genis bir yel-
pazede kaleme aldig1 yazilarini “dirilis” adiyla sistematize eden Karakog’a gore di-
rilis; kis ortasinda bahar hazirhgina, mikemmel ve ebedi olana bir ¢agridir. Bunu
gerceklestirecek olan dirili insani ise bir fantezi, bir liks ya da hayal degil, insanlig1
rotasindan ¢iktig1 yoriingeye oturtacak bir hakikat eridir.

Sezai Karako¢'un dirilis diistincesinin temel referans kaynag din yani Islamdur.
O, insanin yaratilig sirrin1 kavrayabilmesi ve bastig1 zeminde saglam durabilmesi-
nin ancak Islam’la miimkin olabilecegine inanir. Dini dar anlamda, sadece inang
sistemi olarak degil, insan ve toplumun butiin hayat fenomenlerini, insana verilmis
ozgirlik sinirlarini da zedelemeden diizenleyen ve yoneten bir ilahi diizen olarak
goren Karakog, Islam dininin baslica 6zelliklerinin, ezeli ve ebedi tek bir yaraticya,
yaraticinin insan igin tertip ettigi “mutlak bir dizene, bitiin hesaplarin géraldugi
ebedi bir gelecek ve 6te diinyaya inanma ve bu inanglara gére yasama oldugunu
soyler. Temel kalkis noktasina “din”i koyan ve Islam dini ile diger dinleri ¢ok yetkin
bir karsilagmaya tabi tutarak, gergek dinin Islam oldugunu dile getiren Karakog, bu
dinin mensubunun, yani Misliimanin nasil olmas: gerektigi izerine de ¢ok ¢arpict
seyler sdyler. Ona gére Musliiman: viicudunda bir kiyamet tasiyan, tenin sarsintisi-
nt duymamus kisilere bir kiyameti agilayan ve onlari en siddetli bir kiyametle sarsan

bir kiyamet adamidir. (Kiyamet Asisi, s. 8)

O, Kur'an'in kiyameti sik stk anmasinin Mislimanda, diger dinlerdeki kiya-
met anlayisindan daha farkli bir suur olusturdugunu ve diger dinlerde kiyametin
kainatin sonuna dair bir bilgi olmaktan teye gitmezken, Islamda kiyamet inanci
ve duygusunun hayatin i¢ine girdigini séyler. Bu suurla donanmig Miusliiman, her
saat yaraticisinin kargisina cikacakmiscasina bir hazirlik icindedir der. Karakog, Is-
lam insaninin bir ¢agri, Islam tarihinin de bir ¢agrinin tarihi oldugunu séyleyerek,
yiizlerce yildir bu kavrayistan uzak ve tarihten ¢ikma tehlikesiyle kars: karsiya kalan
musliimani su sozleriyle yeniden ¢agirir.

Masliman, tekrar ayagini Arz’a bas, tekrar Arz’a bas. Clinkii Arz, her za-
mandan daha ¢ok bugiin sana muhtagtir. Sen ayagini bu yash diinyanin bagrindan
cektiginden beri o, titreyisler, sarsintilar, korku ve heyheyler i¢inde, tekrar ayagini
bas ki, diinyanin kalbi, bu diizensiz ¢arpintisint durdursun. Sen Arz'in kalbisin. Sen
gidersen Arz, durmus bir saate ve kalbe donecektir. (Fizikotesi A¢isindan Ufuklar
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ve Daha Otesi Ls. 72)
Toynbee; “Tarihe devletten degil de medeniyetten bakmaly; ¢linki devletler

medeniyetlerin bagrinda yetisip 6len gecici siyasal fenomenlerdir,” der. Hizla glo-
ballesen, adeta buyiik bir kéy haline dénmeye baglayan yerkiremizde bu soz, tam
da bu sirada daha da 6nem kazanmaktadir. Bu anlamda, Sezai Karako¢’un “dirilig
distincesi’nin ana eksenini olusturan medeniyet tezi bu a¢ilimi biiytk bir yetkinlik-
le yapmaktadir. O, toplumsal olgu ve olaylar1 anlama ve agiklamada temel ¢ergeve
olarak gordigl ve hem kavramsal hem de tarihi-sosyolojik cepheleriyle ¢cok genis
ve 6zglin bir sekilde ele aldigi “medeniyet” teziyle 6ntiimiize biyiik bir ufuk ve ¢ikis
yolu koymaktadir. Medeniyeti; ruhumuzla, aklimizla ve kalbimizle ilgili bir evrensel
gerceklesis, bir tarihi olus ve degisim olarak géren Karakog, Islam medeniyeti olgu-
sunun bazi yazarlar tarafindan, iman ve Islamla birebir alakasi olmayan olgularmis
gibi ele alinarak yadsinmasinin yanlighgina su sekilde parmak basar:

Temel tez, “medeniyet tezi “dir. Kimse medeniyet tezinin kargisina bagka tez ¢1-
karmasin. Ciinkii séyledigimiz medeniyet, zaten Islam ve iman medeniyetidir Iman
ve Islam bu medeniyetin merkezi, ¢ekirdegi tohumudur Islam medeniyeti, iman
cekirdeginin, gokleri kaplayacak dallanma ve budaklanmaya varmis agacidir Kim bu
agacin kargisina tohumu ¢ikarirsa giliing olur Cinki bu agag¢ o tohumun serpilip
gelismis halidir. Tohum agaci dogurdu, ama aga¢ da tohumun hayat garantisidir.
Binlerce tohum serpecek ve onun gelecegini saglayacaktir. Tohum gelismesin agag
olmasin demek, o tohumu 6liime mahkum etmek demektir. (Fizikotesi Agisindan

Ufuklar ve Daha Otesi I, s. 72)

Medeniyeti butiin insanliga hitap eden bir tarih olgusu olarak géren Karakog,
onun tek kisiye ya da insanliga doniik cephesiyle, insanin sadece fiziki ihtiyaclari-
na cevap veren bir sistem olmadigini, ayn1 zamanda manevi, ahlaki, metafizik ve
kiiltiirel isterlerini de kargilama amacini tagidigini séyler. Yukarida da vurguladigi-
miz Uzere kiresellesmenin adeta bir yazg: gibi sunuldugu giinimuizde, Karakog’un
medeniyet tezine her zamankinden daha fazla dikkat kesilmemiz gerekmektedir.
Ciinku globallesme dedigimiz olgu, medeniyetlerin, 6zellikle de hakikat medeniyeti
olan Islam medeniyetinin, iizerinde yiikseldigi ne kadar ilke varsa, o ilkeleri kendi
degerleri adina diglayici, en iyimser tabirle bizim medeniyetimizin degerlerini, diger
pagan degerlerle ayni platformda ele alan post-modern bir algilamanin triind ola-
rak tezahir etmektedir. Boyle bir algilama ve tanimlama zaviyesinden bakildiginda
Islam, diger dinlerden bir din, Islami degerler ise, diger dinsel ya da sekiiler deger-
lerden higbir farki olmayan, post-modern feylesoflarimizin biiyik! Lituflariyla da,
kendisine diger degerlerin yaninda 6zgurlik alanlar: agilabilecek/agilmas: gereken
siradan degerlerdir. Hal boyle olunca da Islam medeniyeti ve o medeniyeti olugtu-
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ran kalbi ve fikri arka plan gérmezden gelinmekte, hatta kasti olarak perdelenmeye
caligtlmaktadir. Artik cagdas sekiiler insanin 6nine, aydmlanma-modernlik- post-
modernlik ¢izgisine uygun, her inanis ve davranigin kendinden menkul bir kutsallik
icerdigine dair “ne kadar aykirilik o kadar 6zgiirlik” formilasyonunu iceren bir
paradigma dayatilmakta ve insanin, ontolojik ve epistemolojik temeline iligkin so-

runsallar bu basit paradigma diizeyine indirgenmektedir.

Kisinin kendini arzin merkezi gordigi, kendi disinda olanlara asla dikkat ke-
silemedigi, kisisel problemlerinden tutun toplumsal ve uluslararas: sorunlara bile,
onceden kendisine dayatilan bir zihni ¢ergeve icinden bakmaya zorunlu kilindig: bir
hengamede, Karako¢’un, miislimani hayata, ona tanik olmaya ve midahale etmeye
¢agiran sesi yukarida da belirttigimiz gibi daha da 6nem kazanmaktadir. Islam me-
deniyeti ile ilgili cok genis ve 6zgln distinceler ortaya koyan Karakog, diger mede-
niyetler 6zellikle de bugiin tiim insanliga son biiyiik medeniyet olarak dikte edilen
Bat: medeniyetini ¢ok yetkin bir sekilde tahlil ederek, 6nemli tespitlerde bulunur.
Ona gore, Ronesanstan bu yana tek énemli gelismeyi teknolojik alanda gergekles-
tiren Bati, bu teknoloji ile tiim diinyay: etkisi altina aldig halde insanligi mutlu
edememis, aksine insanligin her gegen giin daha fazla mutsuz olmasina yol agan
somiirtilerin ve katliamlarin bag aktorii olmustur. Avrupa medeniyetinin bir “vahset
medeniyeti” oldugunu séyleyen Karakog, motorize kuvvetler halinde, niikleer giicle
donanarak diinyay: tehdit eden bu vahset karsisinda, 6niimizdeki ytizyil insaninin
en biyiik meselesinin bu vahseti 6nlemeye ¢alismak oldugunu séylemektedir ki,
bugiin Islam diinyasinda yasananlar maalesef onun Bati medeniyetine iliskin 6n-
gorisini dogrulamakta ve bize sorumluluklarimizi bir kez daha hatirlatmaktadr.

Sezai Karakog, medeniyetleri ele alirken Islim medeniyeti ve onun son biiyiik
acilimi olarak gordiigii Osmanh Devleti tizerinde 6nemle durmus, Islim medeniye-
tinin i¢cinde bulundugu durumu biitiin yonleriyle gozler 6niine sermeye ¢alismigtir.
Onun bunu yaparken objektif bir diistince adami tavr: sergiledigi ve kabahati tii-
miuyle bagkalarinda arama kolaycilig1 yerine, cok cepheli tahlillerle konuya yaklagtig:

gorulur.

Sezai Karakog, “Nasil yikildik? Nasil ¢oktiik? Ya da bozuldu mu yolumuz, me-
deniyetimiz? Nasil bozuldu bu medeniyet?” demenin bir agidan dogru olsa bile, bag-
ka bir acidan da yanlis oldugunu belirterek sdyle devam eder:

Bozulus kelimesini kullanma ise, terminolojik bir tehlikeyi de beraberinde ge-
tirmektedir. Ciinkii: Isaret edilmek istenen olgu, cok daha genel ve objektif bir isim-
lendirmeyi gerektirmektedir. Bir degisim s6z konusu ise, o degisime sadece psikolo-
jik degisimi deyimlendirecek bir ad vermek, onu sinirlandirmak olur; tek renge irca
olur ¢ok renkli bir olusu. Kimi zaman tarihi-sosyolojik degisimler o kadar birikir
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birikir, ¢ogalir ¢ogalir ki, sonunda bir ¢ag degisimi oldu mu, bu degisimi, unsurlar-
la, noktalarla ve ¢izgilerle anlatmaktan ¢ok, butiincil bir degisim olarak ele almak
gerekir. Adeta ¢agin postulalari, aksiyomlari degismistir. Adeta temel yeni veriler
gelmigtir. (Fizikotesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi,l, 5.59)

Bir devletin yikilisiyla bir medeniyetin ¢okisiinii 6zdeslestirmenin dogru ol-
madigini vurgulayan Karakog, devletlerin batip ¢iktigini, ama medeniyetlerin de-
vam ettigini sdyler. Bazen batan adeta bir diinya devleti olmus bir devletse (Osmanl
Devleti gibi), bir an i¢in insan onun ¢6kistini medeniyetin ¢okistiyle 6zdeslestire-
bilir. Insanlarda biiyiik bir moral yikimina yol agan bu durum, zamanla, medeniyetle
devletin ¢okigiinin 6zdeslestirilmesinin dogru olmadig: fikrinin yerlesmesiyle, ye-
rini bir umuda birakuverir.

Ona gore, “Avrupa ilerledi, biz geriledik; o yiizden medeniyetimiz ¢okti,” sek-
linde genel kanaat yanhstir. Osmanli Devleti gerilememis, yavas yavas ilerlemistir;
ama Avrupa, 6zellikle teknik alanlarda dev adimlar attig1 icin Osmanli, gérece bir
gerileme i¢inde gibi gorilmistiir.

Dolayisiyla, Osmanli yavas da olsa hep belli bir tempoyla ilerledigi i¢in, or-
ganizmaci medeniyet tezi burada gecerli olmamigtir. Osmanli geriledi, Bat1 ilerle-
di yerine, ikisi de ilerledi; ama biri belli bir alanda daha ¢ok ilerledi demek, daha
dogrudur; zira geriledi denilen dénemde gerek maddi, gerek manevi, cografyadan
din ilimlerine, siirden musikiye kadar, Osmanli, kayda deger gelismeler géstermis,

Urtinler ortaya koymustur.

Karakog, Bati’'nin maddi planda, teknoloji alaninda yaptig1 atimlarla, 6teden-
beri kendisine diigman gordigi Osmanlilarla arasindaki fark: a¢tigini, sonunda da,

bu gelisimini, onun ¢6kistint hazirlamada kullanarak, onu istila ettigini belirtir.

Karakog, Osmanli’nin yasadig1 biytik krizin tek bir nedene indirgenmesine
kargidir. O bu krizin ekonomik, psikolojik, cografi, metafizik gibi nedenlere indir-
genemeyecegini arglimanlariyla ortaya koyduktan sonra, bunlarin hepsinin etkisini
kavrayan ve her birini, sebepten ¢ok, sonu¢mus gibi goren biitincil bir bakss acisiyla
medeniyet krizine egilmenin, ¢6ziim i¢in gerekli bir metot olacagini disiiniir.

Ona gore tim bu etkenlerin olusturdugu kriz, artik, ne salt siyasi, ne de du-
stinsel, ekonomik politikalarla atlatilabilecek bir krizdir. Kelimenin tam anlamiyla
metafizik bir ruh bunalimi olan bu kriz, hem kitleleri, hem de aydinlar: etkisi altina
almigtir. Karakog, degisik marazlar: biinyesinde barindiran bu krizden kurtulmanin,

ancak ¢ok cepheli bir hamle ile gergeklesebilecegini su sekilde dile getirmektedir:
Hem Kkitlelerin, hem aydinlarin yakalandig: kokli bir krizdir bu. Bunu sadece
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dini 6gretim ve vaazla ya da sadece bilim faaliyetiyle yenmek mimkiin degildir.
Yalnizca siyasi ¢ikiglarla da varilacak bir yer yoktur. Nasil kriz ¢ok bagl bir canavar
gibi, cok cepheli bir medeniyet ve ruh krizi ise, ayni sekilde, ¢6ziim de, metafizikten,
bilimden sanat ve edebiyattan siyasi ¢oziime kadar timini kucaklayan bir dirilig
hareketinin ¢ikip gelismesindedir. Merkez noktada inang ve metafizik ¢6ziim, sonra
halka halka bilim, zihin faaliyeti, sanat ve edebiyat, politika hareketleriyle gelisen
onlenmez kurtulug hareketi, Allah’in izniyle tarihin biiytik, 6nlenemez hareketi bu
olacaktir. (Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 1,5.115)

Sonug olarak, insanlig1 din digi, sekiiler bir yasama mahkum eden ve tarihe
onu bilgisizlik ve akildigiliktan kurtarmayi vaat ederek giren modernligin sicili s6z
verdiklerinin aksine; iki dlinya savagi, vahset, somuri ve soykirimlarla doludur ve bu
vahset bugtin de 6zellikle Miisliman toplumlar tizerinde artarak devam etmektedir.
Insanhigi hem kiiltiirel ve psikolojik hem de siyasal ve ekonomik anlamda kendi
degerlerinden bagka ikamet edilecek bir yer olmadigina inandiran Bati medeniye-
tinin kargisinda durarak, onun zulmiinden kurtaracak olan biricik yol ise kuskusuz
Islaradur. Iste Sezai Karakog Islamin kutlu ilkeleri ve diriltici solugunu biiyiik bir
yetkinlikle terenniim ederek, insanliga, Islam medeniyetinin getirecegi cikis yolunu
mustulamaktadir. Bize disen ise bu sese kulak vermektir; onun: “Bu dinyadaki olup

bitenlerin bitmemis olmasi i¢in ne yapiyorsun?” diyen dervis ve savasci sesine.
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SANCI VE UMUT ARASINDA: TURKIYE’DE TOPLUMSAL DE-
GISME VE SEZAI KARAKOC

Koksal ALVER

Tiirkiye'nin Degisimi ve Sezai Karakog

Sezai Karakog, modern Tiirk edebiyatinin 6nde gelen kisilerinden biri olarak
siir, 6yki ve deneme alanlarindaki triinleriyle kendine 6zgii bir yer edinmis ve ‘ulu
sairler’ silsilesine dahil olmugtur. Ancak ‘sorumlu aydin’ kimligi ile edebi eserlerini
yiiksek kalite esasina gore kaleme alan ve edebi eser 6lctitlerinden 6diin vermeyen
Karakog, ayn1 zamanda edebiyatin ve sanatin sorumlu alanlar oldugunu da vur-
gulamaktan geri durmamustir. Insani ve toplumsal meseleler tizerinde diisiinmiis,
toplumun gegirdigi donistimleri bir sair duyarlilig: ve titizligiyle izlemistir. Insanin
ve toplumun meselelerini analiz etmis, nedenler ve sonuglar tizerinde durmustur.
Fildisi kuleye ¢ekilmemis, yasam pratigi ile de insan ve toplum sorunlarryla hem-
hal olmustur. Dolayistyla Tiirkiye'nin, Islam diinyasinin ve bu cografyanin insaninin
hikayesi onu ilgilendirmistir. O bu hikiyenin nasil olustugunu, nasil gelistigini ve

neleri anlattigini ifade etmeye ¢aligmugtar.

Toplumsal degismeyi kisaca, hayatin degismesi olarak tanimlayabiliriz. Buna
gore insanin, kiltirin, degerlerin zaman i¢inde degismesidir toplumsal degisme.
Bir bagkalagmadir; bozulmadir, yenilenmedir, terk etme ve bulugsmaya adim atma-
dir. Toplumun tiim katmanlarinda gozlenen bir olgu olarak degisme, basta siyaset
olmak tzere ekonomi, kiiltiir, egitim, din, aile gibi temel toplumsal kurumlarda iz-
lenebildigi gibi, zihniyet ve gonil diinyasinda da kargilik bulur. Toplumsal degisme-
nin tim boyutlariyla ilgilenen Sezai Karakog, kendi bakis agisina gore séz konusu
degismeleri yorumlamis ve Tiirkiye'nin 6ntindeki sorunlari izah etmeye ¢aligmugtur.
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Tirkiyede toplumsal degismeyi Sezai Karakog, 6zellikle Tanzimat ve Cum-
huriyet gibi radikal kirilma dénemleri paralelinde ele almaktadir. Gerek Tanzimat
gerekse Cumbhuriyet, Ttirk toplum yapisini derinlemesine etkileyen, donistiiren, de-
gistiren iki onemli girisim olmugtur. Geleneksel toplum modelinden modern (batils
anlamda) toplum modeline ge¢isi sembolize eden s6z konusu girisimler, sonuglar:
itibariyle de tzerinde disiinmeyi ve degerlendirme yapilmay: hak etmektedir. Se-
zai Karakog Tirk toplumunda meydana gelen degismelerden soz ederken, aslinda
Tanzimat ve Cumbhuriyet tecriibelerinin neden ve sonuglarini degerlendirmekte ve
meseleyi tarihsel ve sosyolojik bakisla analiz etmektedir.

Degismeyi Adlandirmak ve Yontem

Tirkiye'nin ozellikle son iki ytiz yilda yagamis oldugu pratik, Sezai Karako¢'un
en fazla tizerinde durdugu degisim sahnesidir. Bu sahne hem Tiirkiye'nin hem Turk
insaninin daha genis boyutta ise biitiin bir Islam toplumunun son dénemdeki hi-
kayesini kapsamaktadir. Degismeden s6z ederken ¢ogunlukla ayni sahnede yer alan
kimi kavramlara oncelik veren Karakog, degistirme, etki, taklit, modernlesme/
modernlestirme, Batililasma, yabancilagma, bozulus gibi kavramlari da degerlendi-
rir.

Degisme konusunda 6ncelikle bir ydntem belirleyen Karakog, temel sorularla
analize baglamaktadir: Degisecek olan nedir? Nasil degisilmelidir? Degisme kagi-
nilmaz midir? Degisim karsisindaki tutum ne olmalidir? Akip duran siirece kar-
sin degismeyecek seyler var midir? Degisim yonteminde ilk temel su sekilde atilir:
‘degismemesi gerekeni degistirmemek, degismesi gerekeni degistirmek’. Boylesi bir
yaklagim, degismeyi mutlaklagtirmadig: gibi onu tamamen de yok saymamaktadir.
Bu belirleme ayni zamanda degisme karsisindaki tavir ve tepkileri de degerlendirme
¢abasindadir. Hem kosulsuz ve tam bir teslimiyetle degisim tarafinda yer alma hem
de degisimin mutlak bozulus, ¢6ziiliis ve yok olus iddiasinin toplumun butiinsel
yapsini korumada yeterli olmayacagina ilaveten her iki tavrin ortak bir zeminde
bulusturulmas: istenmektedir. Toplumun koruyucu glictinin kuvvetini, direncini,
karg1 durusunu hi¢ degismeme ve stirekli ayak direme yéntinde degil, zamana bagl
olup da zamanla gelenin zamanla gitmesini i¢eren bir yumugama prensibi yonin-
de kullanmasi; nasil olsa yikilacak olanin korunmas: igin sarf edilecek enerjinin,
degismemesi, yitirilmemesi gereken yanin korunmasi, tazelenmesi ve yenilenmest,
oleyazan ruhun dirilisi i¢in sarf edilmesi gerektigi anlayis1 6ne ¢ikmaktadir.

Degisme siirecini baglatan temel itki, toplumun kendi 6z yonelimleri ve kabuk
degistirmesi oldugu gibi, baska toplum ve medeniyetlerle karsilagma, bu karsilagma
sonucunda olusan etkilenme de olabilir. Her iki durumun da normal ve dogal ol-

dugunu kabul etmek gerekir. Hi¢bir toplum sire¢ icerisinde kendini degistirmeden,
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yenilemeden aym sekilde kalamaz. Gene higbir toplum tamamen kendine kapana-
rak bir atilimi gerceklestiremez. Bu gercegi Sezai Karakog, ‘Sinirlarin Sirrt’ baglikli
denemesinde dikkatlere sunar. Ona gore “Her kiiltiir ve medeniyetin digiyla tema-
sinda bir takim sinirlar vardir. Bu sinirlar ¢ercevesinde, kiiltiirel aligveris normaldir,
hatta zaruridir. Kapalilik ve kendi kendine yeterlik, ekonomide oldugu gibi, kiiltiir-
de de her zaman buyik bir riski, agir1 duyarlik riskini, bagisikliktan yoksunluk riski-
ni tasimaktadir.” Ancak bu asgari temas, hicbir zaman bagkalagmay, kimlik kaybini,
kendini inkar: dogurmamalidir. Kimlik ve temel nitelikler ayn: kalmak sartiyla bir

degisim toplum i¢in gerekli ve saglikli olabilir ancak.

Degisme konusundaki gorisleri, tavir aligt ve belirledigi yontemle genelde bii-
tiin bir insanlik siirecini tahlil eden Sezai Karakog, 6zelde Tiirkiye'nin ve Islam diin-
yasinin degisim stirecini, siirecin neden ve sonuglarini, temel ilkeler tayin ederek bir
kanaatin olugsmasina zemin hazirlamaktadir. Olusan kanaatin temelinde ne taklit,
ne etkilenme, ne igerilme, ne kugatilma vardir; kendi kalma halinin somutlastirdig:
bir durug vardur.

Ona gére Tirk toplumundaki degisme bir ilerleme degil bir yozlasma ve bag-
kalagmadir. Hatta s6z konusu degisim bir yozlagsmadan da 6te ¢arpitma ve yamuk-
lagtirmadir. Yozlagma, giderek derinlesen bir yara ve hatta tim toplumun biinyesini
kaplayan bir hastalik haline gelmistir. Clinki, degisme, asil olan, Turk toplumunun
solmaz ‘ruh kumagr’ olan Islamdan kopusa isaret etmektedir. Hakim siyaset ve ay-
dinlar tarafindan bir moda ve tutku haline getirilen degisme, olumlu bir y6nelim
olarak goriilmesine kargin, bircok olumsuzluga neden olmustur. Degisme ile birlikte
Tirkiye “zihni, fikri, ruhi, tarihi-sosyolojik, siyasi bir ¢ikmaza saplanip kalmig’tir.
Bir kimlik kayb1 ve kimlik bunalimi ile yiiz yiizedir: artik ne doguludur, ne batily;
ne Asyalidir, ne Avrupali. Tirkiyeyi sagliksiz bir degisme siirecine sokan Batili-
lasma iddiasi, “tamamuiyla yanls bir yonelistir. Hem mimkiin olmayan bir hayal,
hem miimkin olsa da bizi biz olmaktan ¢ikaran bir yanlistir.” Bu yanls inat ve israr
yiiziinden, toplum, benligini ve manevi yapisini yitirmis, bir kimlik kayb: sorunuyla
yiz ylze kalmigtir. Batililagma: “ruhumuzun, medeniyetimizin, kiltirimiizin en

biyik yikima, adeta kirima ugradigi, manevi bir katliam olmustur.”
Degismenin Sonuglar

Tirkiye, son iki yiiz yildir Batililasma ad: verilen bir stireg igerisinde degisim
tufanina yakalanmugtir. Bu stirecte Tiirkiye ve Tiirk insani yeni bir¢ok unsurla kar-
stlasmis, ylizlesmis ve bunun sonucunda bir etki sorunu ortaya ¢ikmistir. Degisim
stireci pek ¢ok 6nemli sonug dogurmustur. Degisimin sonuglar: genelde Turkiye’nin
yeni bir yon ve kimlik ile tanimlanmasi ve 6nceki niteliklerinden uzaklagmas: para-
lelinde ortaya ¢ikmugtur.
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Degisim sureci bir bagkalagimdir. Bu siirecte toplum gergek ideallerini kaybet-
migtir. Esas idealler unutulmug ve yerine yeni idealler ikame edilmigtir. Meydan-
larda, okullarda ve aydin mubhitlerinde esas ideallerin tam zidd1 yonelimler hakim
olmugtur. Toplumda biiytik bir ugurum gergeklesmistir.

Degisim siireci bir kimlik yitimidir. Once aydin muhitlerinde daha sonra da
halk tabakasinda goriilen kimlik yitiminin nedeni degisim stirecinin 6z niteliklerin
degistirmesi ve yerine yabanci normlari ikame etmesidir. Asil olan Islam ve gele-
nekten uzaklastirilan aydin ve halk, benliklerini yitirmistir. “Once manevi alemle
ilgi koparildi. Daha sonra musikisine, siir ve edebiyatina yabancilast: aydin. Giderek
kendi diinyasindan manen bagka bir diinyaya go¢ etmis oldu.”

Degisim streci bir tir taklittir. Temel etki Bat: olmugtur. Bat1 taklidi tek ¢1-
kis yolu olarak gosterilmistir. Taklit, 6nce yoneticilerde ve aydinlarda baglamig ve
sonunda halk: sardi. “Taklit, bizzat taklit edileni anlama yolunu da kapar ve tikar,
Insan, yine kendi kendisi olarak kendi kendisi kalarak bagkasini anlayabilir. Kendi
kendisinden uzaklagan insan bagkasini anlama sansini da béylece yine kendi eliyle

yitirmis olur.”

Degisim siireci yabancilasmadir, Idealler, tanimlar, tavirlar ve dili degismesine
isaret eden sireg, toplumun ve insanimizin kendine yabancilagsmasini dogurmustur.

Bozulus ve yozlagma.
Oneri

Insan ve toplumun degisim siirecini bir sanatei titizligi ve duyarlig: ile izleyen,
gozlemleyen ve analiz eden Sezai Karakog, s6z konusu strecin olumsuzluklarinin
asilmasi noktasinda 6neriler de getirmistir. Insan ve toplumun iyilestirilmesi, sag-
likl: bir yéne kavusturulmas: gerektigine inanan Karakog, bunun i¢in Islam ve gele-
neksel kiltirden beslenen oneriler sunmaktadir.

Degisimi kaginilmaz bir gercek olarak kavrayan Karakog, bunun kargisinda
durmak yerine onu dogru anlamak, dogru yerlere kanalize etmek gerektigine inan-
maktadir. Bunun i¢in gerekli olan 6ncii kadrodur. Kendi toplumunun ideallerine,
ilkelerine, hamuruna yabancilagmamug, bu ortam i¢inde kendini yetistirmis bir ay-
din kadro, degisime dogru bir yon vermede elzemdir. Aydin kadro, topluma rehber
olacak ve saglikli bir gelisim gdstermesi hususunda biiyik 6devini yerine getire-
cektir. Topyekiin toplumun bilinglenmesini saglayacak olan aydin kadro, degisim

rizgariin akisini kontrol edecektir.

Degisim kaginilmazdir dolayisiyla ona hazirlanmak gerekir. Bu hazirlik kendi
benligine sahip ¢ikma, kendi kimligini sahih esaslara oturtarak
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Degisim stirecinin tahlilinde iki 6nemli mekanizmay: dikkatlere sunan Kara-
kog, olumsuz degisimler karsisinda Direnisi, topyekiin bilin¢glenme, kendini bulma
ve bu sekilde idealleri yagatma noktasinda da Dirilisi teklif etmektedir. Karakog, bir
oneri sunarken dikkatleri gene kendi toplum ve medeniyetimizin 6ziine ¢ekmekte-
dir: “Cozum... kendi medeniyet ve degerlerimizi 6n planda tutmaya, kokten ve
derinden kendi medeniyetimiz ve ideallerimiz ¢ergevesinde yenilenmeye, bir nevi,
kendi Rénans’imiz1 baglatmaya, kendi gelisme ve degisme kurallarimizi saptama-
ya, kendi ruhumuzla diinyay: yeni bastan gérmeye, kisacas: Dirilis’i gerceklestirme-

ge girismemizde bulunuyor.”
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SEZAI KARAKOC SIIRI
Ramazan KAPLAN

Son zamanlarda, kiltir ve sanatin en az ekonomik ve iktisadi yatirimlar kadar
toplumlarin gelecegindeki 6nemini kavramis olan yerel yonetimler ve yoneticileri-
miz ciddi kiltiir hamleleri baglattilar. Bugiin burada bunun ¢ok canli bir 6rnegi ile
karg1 kargiyayiz. Kahramanmaras Belediyesi ¢alisanlari, cok degerli bagkanlarinin
onculiginde yeni bir kiltiir ortaminda bizleri bulusturdular. “Sezai Karakog’la Kirk
Saat” baglikl: bu bilgi soleninde, tilkemizin taninmis distince ve sanat adamlarinca
Sezai Karako¢’un diglince ve sanatina iligkin bircok husus tizerinde durulacaktir.

Bilgi s6leninin bagarili gececegine olan inancimi ifade etmek istiyorum.

Siir, hikéye, tiyatro gibi edebi tiirlerdeki eserlerinin yaninda ginlik gazete,
edebi deneme, diisiince ve inceleme yazilari yazmus, siir ¢evirileri yapmis Sezai Ka-
rakog; cok yonli, zengin, derin distince dokusuna sahip eserleriyle Turk distincesi
ve edebiyatinin en 6nemli simalarindan biridir. Sanatkar duyarlig: ve bilinci ile Ra-
sim Ozdenéren, “Sezai Karakog, birkag yiizyilda bir yetisen ender diigiince adam-
larindan biridir” demekle dinkt oturumdaki konugmalarinda Karakog¢ hakkinda

soylenebilecek en giizel sozii soylediler.

Benim bu oturumdaki konugmam, Sezai Karakog¢’un siirinin karakteristik
yonleri tizerine olacaktir. Ancak hemen ifade edilmelidir ki, Karako¢’un degisik
formlardaki eserlerinin her biri tizerine yapilacak her bir konusma inceleme ve
degerlendirme sonunda ulagilacak bulgularin mahiyeti degismez. Bu demektir ki,
onun siirleri, nesir yazilarinda yer alan gorislerin siir biciminde ifadelendirilmesi;

nesirleri de siirlerindeki renkli ve zengin siirsel diinya ve séylemin agilimlaridir.

Sezai Karakog’un siiri, daha dogus asamasinda kendini farkli kilan bir anlayisin

iirinii olarak ortaya ¢iktr. Tlk siirleri “Riizgar” ve “Yagmur Duasi”nin 1951 yilina
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ait oldugu, hemen ardindan gelen “Monna Rosa’nin 1952'de yazildig1 hatirlanirsa;
Karakog¢’un siirinin 1950 sonrasinin edebi ortaminda var olmaya basladig: gorilir.
1950 yaly, Turk siir tarihinde kokli bir dontsimi gerceklestiren Garip hareketinin
gliclint ve etkisini yitirmeye bagladig: bir tarihtir de. Bu tarihten itibaren, Garip
hareketinin birinci yeni kabul edilmesiyle Tkinci Yeni adini alacak olan yeni bir siir
hareketinin olusum evresi baglar. 1954’te ilk 6rneklerin verilmeye baglanmasiyla da

Ikinci Yeni hareketi dogar.

Ikinci Yeni, hi¢bir tereddiide yer olmaksizin, Garip hareketiyle kendini goste-
ren siir anlayigi ve uygulamalarina bir tepki hareketidir. Karako¢’un adi da bazi farkls
dikkatlere ragmen, kimileri tarafindan Ikinci Yeni sairleri ile birlikte anila gelmistir.
Ikinci Yeni hareketiyle gelisen siirin mahiyet ve niteligini en iyi bilenlerden birinin
Karakog oldugu stiphesizdir. Karakog¢’un, bu siir hareketinin 6zellikle ilk yillarinda
Ikinci Yeni anlayigt dogrultusunda siirler yazdigi da bir gergektir. Biitiin bunlara
ragmen Karakog’un Ikinci Yeni sairi sayilmamasinin, Karakogun sanat anlayist ve
distince dinyas: bakimindan ¢ok daha kokli gerekgeleri vardir. Karakog, daha siir
ve sanatinin baglangicinda, cagdaslarinin digtince ve estetik dinyalarindan farkl bir
kimlik olugturmugtur. O, hem artik giiciini tiiketerek edebiyat diinyasindaki yerini
terk eden Garip hareketi baglaminda meydana getirilen hem de Garip siirine tepki-
si yaninda, esasen maddeci ve hedonist bir siir olusuyla - siir teknigi disinda- Garip
hareketinin bir devami sayilmas: gereken Ikinci Yeni hareketi gevresinde gelisen
siirden de ayr1 bir yol tutmustur. Nitekim bu konuda kendisi de “ benim siirim, ask,
hiirriyet, yasayis ve 6lim gibi var olmanin dinamitlendigi noktalardaki trajik espriyi,
irrasyonele ve abstirde bulanmig ‘mutlak’s zaptetmektir. (...) Ses ve bi¢im, motifler
ve imajlarda, baglangicta ¢ok yakin oldugumuz sair arkadaglardan gittikge, o bigimi
dolduran ve o sesi firlatan varolusu idrak fark: yiziinden ayriliyorum. Kisilik far-
kindan. Ya da bagtan beri olan bu farklilik, gittik¢e daha ¢ok beliriyor” demektedir
(“Sanat Gortst, Siirimiz-Akimlar, Toplum ve Sair Hakkinda”, Edebiyat Yazilar: II,
1986, 5.36).

Orhan Veli ile arkadaglari Oktay Rifat ve Melih Cevdet; Garip bildirgesinde
yer alan gorusleri baglaminda “yeni bir zevke ancak yeni yollarla ve yeni vasitalarla”
varilabilecegini distiniyor, “dinin ve feodal ziimrenin koleligini yapmaktan bagka
bir ise yaramayan” 6nceki siirin “miirefteh siniflarin zevkine hitap etmis olmak” bi-
¢iminde gerceklestigini kabul ediyorlardi. Boyle olunca “yapiy1 temelinden degis-
tirmek (...) senelerden beri zevkimize ve irademize hitkmetmis, onlar1 tayin etmis,
onlara sekil vermis edebiyatlarin sikici ve bunaltict tesirinden kurtulabilmek i¢in,
o edebiyatlarin bize 6gretmis oldugu her seyi atmak mecburiyetinde” oldugumuzu
ileri stirGiyorlardi.
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Ikinci Yeni ise, siirde, Garip hareketinin estetik gercevede digladigi 6gelere sa-
hip ¢ikip yeni bir siir dili olusturma hususunda yeni bir atilim ve agilim gercekles-
tirmekle birlikte; siirin muhtevasini daraltan, giderek toplumsal yap1 ve duyarlikla
baglari koparma noktasina varan tutumuyla, Tiirk siir geleneginin ¢ok da saglikli bir
halkasini olugturamadi. Karako¢’un siiri, bu evredeki ilk 6rneklerinden baglayarak
tarkli bir algilama bi¢imini temsil edisleriyle dikkati ¢ektiler. Kendisinden 6nce dii-
stince dinyalar1 bakimindan Mehmet Akif ya da Necip Fazil'in siiriyle yakinlikla-
rindan s6z edilse bile, Karakog¢’un siiri kendi tarzinda 6ncii, yenilikgi ve yenilestirici
bir siirdir. Karakog, siir geleneginin verimlerini asla reddetmeden fakat bunlar1 ken-
di siir anlayis: icerisinde yeniden treterek kendi yolunu kendi agmis, genisletmis
ve gelistirmistir.

Kendisinden sonraki etkileri ve takipgileri dikkate alindiginda. Karakog¢’un bu
yoni daha iyi anlagilir. Bu giin i¢in onun hem fikir diinyasina yakin olan hem de bu
dinyanin uzaginda bulunanlar tizerinde Sezai Karako¢’un siir anlayis1 ve tarzinin
etkilerinden s6z etmek mimkiindiir. Turk siirinin tarihsel siire¢ icindeki kazanim-
larin1 kokten reddederek bir middet siirin bu gergevede yazilan 6rneklerdeki gibi
anlagilmasinin yolunu agan Garip hareketiyle diglanan siire 6zgii duyarligin, yeni-
den siire donis yapmasinda Karakog’un ¢ok ciddi katkilar: s6z konusudur. Hentiz
siire yeni basladig1 yillarda yazdig: ve siir tarihimizin en olgun 6rneklerinden biri
olan “Monna Rosa” ile ¢ok yeni bir sesin habercisi oldugunu kanitlayan Karakog’un
ondan 6nceki ilk iki siiri “Ruzgar” ile “Yagmur Duasi”n1 bile 18 yagindaki bir deli-
kanlinin siir tecriibesinin hemen baglangicinda usta isi saymamak i¢in hig bir sebep
yoktur.

Karakog, bu yillarda Tirk siirini farkli bir kanaldan zenginlestirip besleyen si-
irleri yaninda: siirin kuramsal sorunlar1 hakkindaki gérisleriyle de 6ncii durumun-
dadir. Ikinci Yeni ile birlikle hareketlenen siir ortaminda ve 6zellikle Pazar Postas:
cevresinde ytirttilen tartigmalarda Karako¢’un donanim ve birikiminin, kokli ve
saglam esaslara dayandigi gorilmektedir. Onun bu yillarda oldugu kadar, sanatinin
sonraki evrelerinin mahiyet ve niteligini anlamak bakimindan da 6zellikle “Pergiint
Uggeni” (1957), “Pergiint Piramidi” (1957), “Siirde Insan” (1957), “Siir ve Mantik”
(1958) ve “Disimizin Zar1” (1958) yazilari ¢cok 6nemlidir. Karakog¢ bu yazilarin-
da; sair, siir, siir ve cemiyet, siir mantigy, siirde insan ve form odakli olmak uzere
bunlarin ayrintilarina iligkin konulardaki goriiglerinde kuramcr kisiligi ile dikkati
ceker. Yalnizca fikir vermesi bakimindan gair hakkinda s6ylediklerinden kiigtik bir
alint1 yapmak yeterli olacaktir. Ona gére sair, “kendi kendisi olmali (...) kendine
yetmeli (...) kendinden memnun olmali™dir. (...) Sair, bir toplum i¢in bagl bagina
bir inkilaptir. (...) Sair mi?... Blytik sair elbet...Yoksa onlarin kirintilariyla bir 6miir
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boyu geginenler degil. (...) Mutlakin, Mutlak hakikatin, Hayber kapist gibi muhkem
gecidine yiklenen sair... Sesleriyle, ahenkleriyle, hayallerindeki tabiat ve (reel) Usti
bigimleriyle o mermer kapiy1 omuzlayan sair...”

Karakog’un siiri gegmisten stiziilerek, simdiki zamanin gergegini kucaklayip
gelecek zamana agilan bir penceredir. Onda sénmis bir devrin, medeniyetin deger-
lerini kord kériine 6vme gorilmez. Ona gore medeniyetler insanlar gibi dogar, bu-
yiir ve eserlerini verirler. Medeniyetlerin 6limi, insanliga verecek 6zlerinin kalma-
yisindan itibaren baglar. Mehmet Akif, Yahya Kemal, Necip Fazil ve Ahmet Hamdi
Tanpinar gibi, Karakog’un siiri de yerli diistinceye yaslanan ruhgu bir siirdir. Onun
siirini en genel ¢izgileriyle bile takip etmis olanlar bilirler ki. Karakog’un siiri, ¢ag-
das siirin biitlin 6zellikleri ile donatilmigtir. Bu siirler hi¢cbir zaman gelenekle bagini
koparmamig aksine diri tutmustur. Halk, divan ve tekke siiri baglamindaki duyarlik
ve estetik, yeni ve modern bir yorumla Karakog’un siirinde hayat bulmustur. Dogu
ve Bat1 medeniyetleri hakkinda kokld ve saglam bir kanaat sahibi olan Karakogta;
hayat, zaman, 6lim, tarih, hakikat, insan, kiltiir, kadin gibi kavramlar yeni bir ruh
ve yorum kazanmugtir. Dirilis dergisinin 1989daki 59. sayisinda yer alan hatirala-
rinda siir yazigini bile, “siir yazma bende bir kader hadisesidir. Adeta, ben ondan
hep kagmigimdir, ama o da hep gelip beni yakalamasini bilmistir. Ben Sefiller'in
kahramani Jean Ve Ijan gibi hep kagmigsam, siir o kader mahkimunun yakasini bi-
rakmayan miifettis gibi pesimden gelmigtir” diyecek kadar metafizik bir zorunluluk
olarak goren Sezai Karakog’ta metafizik duyarlik ve algilama; onun 6teki eserleriyle
birlikte siirindeki kavramlar tizerinde de belirleyici bir role sahiptir ve Karakog'un
siiri metafizik bir siirdir. Bu yontyle bir “dirilis” siiridir, “diriltici” bir siirdir. Kendi
ifadesiyle, “ice dogru bir derinlesis. Zamana dalig ve ¢ikis ve her dalista zamani ‘ber,
“ben’i zaman haline getirerek, tarih incisini yakalayip ¢ikarigtir” (“Kuf ve Saat”, Cag
ve ITham, 1977, 5.89). “Bir hakikat akimi olarak da elbette yeni bir edebiyat atili-
minin da kaynagidir. O. edebiyati, yeni bir edebiyat ve sanat rénesansini igerir ama,
herhangi bir edebiyat yeniligi, onu iceremez”. (“Dirilis Ruhu Oniinde Edebiyat ve
Sanat”, Giindénim, 1978.S.61).

Teklik birinci sahis zamiri “ben” baglamindaki en bireyci duyus ve algilayigin
ornekleri gibi gorilebilecek siirlerinde bile Karakog; insanlik, tarih ve medeniyetle
baglantilar kuran, hem ge¢misi hem icinde yasanilan ¢ag1 sorgulayan, gelecek adina
yorumlarda bulunan bir tutumla kargimiza ¢ikar. Onun siiri, kendi diinya goértsi-
niin dinamiklerini harekete gecirmeye ¢alisan bir “dirilis mimari1”nin ¢abasini ifade
eder ve tezli bir siirdir.

Ben o kanli kizgin

Gozyaglariyim ¢esmenin
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(Sultanahmet Cesmesi, Sahdamar)

derken, veya;

Incir diismis log yollardan
Bir haber gibiyim Musadan
(Kopiik, Sesler)

Bana yalniz élen gelir
Ben 6liimden sonrasina bakan bir doktorum

(Sesler, Sesler)

yada.

Bitiin insanlara

Gil aydinligy

Okunan bir kitap

Bir mugtuyum ben

(Gul Mustusu VII, Gul Mustusu)

Zamanin zehri bana gelir beni agular
Bende patlar ama yine bende sifaya cevrilir
Ben, bir zehir riizgarini

Ruhun ¢ekiciyle dége doge

Bir gelecek zaman sehrine dondiiren
Gorulmedik sevinglerin devrimi

(Esir Kent’ten Oziilke’ye VII, Zamana Adanmis Sozler)
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derken de tarih, medeniyet ve insanlik baglaminda “ben’e yiiklenen islev ayni-

dir.

Tarihin, zamanin, ¢cagin ve bunlara bagl olarak pek ¢ok durum, olgu ve kavra-
min Karakog’un siirinde yeni bir yorumla ele aliniginin en somut 6rneklerinden biri
de sanatin ve siirin 6teden beri asil temalarindan biri olagelmis agk ve kadinda go-
riliir. Karakog’un cagdasi pek cok Ikinci Yeni sairinin siirinde kadin, genellikle cin-
sel bir obje iken; Karako¢’un siirinde kadin, anne ve sevgili olarak yiiceltilir. Kadin
onun siirinde “acima anit1 bir anne”, “zarif 1atif kadinlardir ve “incedir billurdandir

yoktur golgesi Turkiye'de”.

Ah yiizii kurumus bir bagin ¢ali ¢irpisina donmiis
Yagli kadinlar korosu

Sessiz bir yas1 yiizleriyle okuyanlar

Bir cihan savagini

Matem tilbentinde damitanlar

Benim kadinlarim

Konugmamalar: bile bir tarih olan

(Gl Mustusu 1T, Gil Mustusu)

Ancak Karakog’ta kadin ve ask: yiicelten yaklagim, ¢cagin bu konudaki hoyrat-
lig1 karsisinda yalnizca bu konuyla da sinirli kalmayan elestirel bir tutum olarak
kendini gosterir.

Kadinlar ¢amagirlari agma saltanatinda
Hig kullanilmamis sularin kenarinda
Tren kan tarla ve sen o kadinsin
Horoz seslerinin portresini ¢izdigi
Stinger i¢lerine gizlenmis

Sairlere bitmeyen menekse
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En derin denizde yosun halinde
Biytik kalabalik bir caddede kaybedilen
(Sesler 2, Sesler)

Onun siiri, metafizik bakis agisindan ¢ag, zaman, tarih ve insanliga tutulan bir
ayna gorevi gordi. Ancak Karakog, aynaya yansiyan goriintiler karsisinda higbir
zaman seyirci konumunda olmadi. Insanlig1 inciten, yaralayan biitiin olumsuzluklar;
medenilik adina islenen her tiirli cinayet; insanligi ruhundan uzaklagtirip onu mad-
denin kiskacinda bunaltan hayat tarzi en yogun ve estetik elestirisini Karakog’un si-
irinde buldu. Kendi ruhundan soyutlanmus, tarih bilinci zayiflamig toplumu yeniden
kendine getirerek kurma iglevine odaklanmig olmalar: bakimindan Mehmet Akif’le
Karakog¢’un ayn1 amagta birlestiklerini sdylemek miimkiindir. Karakog¢’un siirinde-
ki toplumsal yagay1s ve yapr ile ilgili her 6ge ve olgu tizerinde bu yaklagimin etkileri
vardir ve toplumsal yap1 biitin varligi ve dinamikleriyle bu duyarligin siizgecinden
gecirilmis olarak yorumlanir. Karakog da en az Mehmet Akif kadar bu yorumlarin-
da toplum ve bireyi sarsici, degistirici ve yenileyicidir. Denilebilir ki, Cumhuriyet
dénemi Tirk siirinde Tirk toplumunu, tarih ve medeniyet odakli pek ¢ok sorunu,
geemisi ve gelecege iliskin tasarimlari ile Sezai Karakog 6l¢iistinde siire konu edinen
ikinci bir gair yoktur. Bu nedenle Karakog¢un siiri, siirin estetik dokusunu asla gz
ard1 etmeden, ait oldugu cografyanin ¢ok ilerisine uzanarak insanlig1 kucaklayan bir
kultir siiridir.

Ikinci Yeni siiri ile birlikte, divan siiri tarzinda denemeler de yogunluk kazan-
maya bagladi. Bu yillar, siirin diginda romanda da Osmanl tarihine yonelen egilim-
lerin ortaya ¢iktig1 yillardi. Bunlara paralel olarak, divan siiri tartigmalari giindeme
geldi. Roman konumuzun digindadir. Fakat siirde, divan siiri ile temasa ge¢me ve bu
cercevede yiritiilen tartigmalar, divan siirini var eden kiltliri anlama ve igsellestir-
menin genellikle uzaginda kaldi. Sezai Karakog, bu konudaki tutumuyla da, divan
siirinin estetik diinyasina ne kadar vakif oldugunu gésterdi. Elbette Karakog, divan
siiri tarzinda yazmak gibi bir amag¢ pesinde degildi. Esasen ¢agin getirilen ve Tirk
siirinin geldigi nokta bakimindan buna ihtiya¢ da yoktu. Ancak, kokli bir ge¢misi
ve Ustlin estetik degerleriyle divan siiri, modern sair i¢in de hala gi¢li bir kaynak
olabilirdi. Divan siiri ile Karakog¢’un yakinlig: bu noktada gergeklesti. Karakog, di-
van siiri estetiginin modern siir ve saire glicli bir kaynak olarak nasil onu besle-
yebilecegi ve ¢agdas siir ve saire nasil bir ivme kazandiracaginin olgun 6rneklerini
verdi. Onun bu yoldaki siirleri, ayn1 zamanda divan siiri ile saglikl iletigim kurma-
nin kanallarini gostermis oldu. Béylece, divan siiri ile modern ¢agin siiri, “siirsellik”
noktasinda buluguyor; Garip hareketiyle gelenege ait reddedilen siir mirasi, kisa sii-
reli bir aradan sonra tekrar siirdeki yerini aliyordu. Adlarini ayr1 ayri anmaya gerek
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yok. Karakog’un siirleri arasinda divan siirinin duyarlig, ses ve ahenk 6zelliklerini
modern bir sdylemle siire tagiyan pek ¢ok 6rnek vardir. Ama bunlar diginda bagh
bagina ve mustakil bir ¢alisma olusuyla Leyla ile Mecnun, az 6nce dile getirmeye ¢a-
listigimiz hususlar bakimindan ¢ok ayri bir 6neme sahiptir. Burada ayrica tizerinde
durmaya gerek gérmedigimiz bu konu, Hece dergisinin “Dirilis” 6zel sayisinda yer

alan “Cagdas Bir Leyla ve Mecnun Hikéyesi: Sezai Karakog¢’un Leyld ile Mecnun'u

adli yazimizda ayrintili olarak iglenmistir.

Son sézler olarak sunlari sdylemek istiyorum. Karakog¢’un siiri, istin bir idrak
ve kavrayigin Urinidir. Kiltir derinligi kadar, kiltiir cografyasinin genisligi ile de

zengin ve kusatici bir siirdir.

Tirk yenilik siirinde Abdtlhak Hamit ve Necip Fazil'da gorilen metafizik ilgi,
yeni bir derinlik ve zenginlik kazanmis olarak Karako¢’un ¢abasiyla tekrar siirde

canlanmistir.

Karakog¢’un siirinde birey, toplum ve hayat eksenindeki pek ¢cok olgu; ge¢cmisten
giinimize uzanan bir siiregte tarih, kiltir ve medeniyet merkezli olarak ayrintili

bi¢imde islenmis boylece Tuirk siiri tematik agidan zenginlegmistir.

Siirin edebi deger kazanmasinda en az igerigi kadar hatta ondan daha fazla
onemli olan dili basariyla kullanma ve yeni bir siir dili kurmada Karakog, son derece
usta bir sairdir. Karakog¢’un siiri, kelime ve kavram kadrosunun zenginligi bakimin-
dan Tirk siirinde ilk siralarda yer alacak bir yetkinlige sahiptir. Onun siirine yaklag-
tiginizda, diisiince ve estetik giici ile sizi kugatan bir siirin kelime ormanina girmis
gibi olursunuz. Buna ek olarak bu dil; imaja dayali, semboller ve edebi sanatlarla
orili, ses ahengi ve musiki degeri yiksek bir dildir. Bu nitelikteki bir siir dilinin,
anlami belli dl¢iilerde golgeledigi, siiri anlamay1 giiglestirdigi ve siirin diinyasina
asina bir okuyucu tipine ihtiya¢ duydugu stiphesizdir. Ancak, kimi 6rnekleri diginda
Karakog; soyutlugu ve kapaliligi Tkinci Yeni'nin 6teki bazi sairlerinde oldugu gibi.
Anlamsizi1 6nceleyen bir boyuta tasimamugtir. Su birkag 6rnek, bagl bagina bir
inceleme konusu olan Karakog¢’un siir dilindeki ustalik, zenginlik ve renkliligi dar
bir ¢ercevede de olsa gostermeye taniklik edebilir.

Kerpigle bir degisme var
Olii tozunda bir dogrulma
Tiyleniyor mezartaglari

Siziyor sagaklardan kiremit kani

Oluklardan akiyor
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Dokiilmis ¢igek tozlariyla bulanmig su

(Gul Mustusu 111, Gil Mustusu)

Siz kalbe hanger gibi giren

Siz kalbten agag gibi ¢ikan

Siz bize sahdamarimizdan yakin
Siz ytizikler i¢indeki kan

Siz inanglarin sedef kabugunu

Ebabil kuslarinin gagalariyla kiran
(Sahdamar, Sahdamar)

Gelin giille baslayalim siire atalara uyarak
Bahar kollayarak girelim kelimeler tilkesine
Diinya bir istiridye

Dénitgelim bir inci tanesine

Diinya bir agag

Bir 6zlem duvari

Bilbul sesine

Sair

Gunduzi bir gl gibi

Akgami bilbil gibi

Sarip sarmalayan 6fkesine

Anilar demirden algis1 zamanin

Sair kollarini ¢armiha geren

Ve musralar boyu kire¢lesen

Genglik hayalleri

(Siirgiin Ulkeden Baskentler Bagkentine I, Zamana Adanmusg
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Sozler)

Tirk siiri, kokli tarihsel ge¢misi, zengin duyus, distnis ve estetik kimligi ile
diinya siiriyle boy 6l¢iisebilecek bir birikime sahiptir. Edebiyat dis1 nedenlerle diinya
edebiyati i¢inde hak ettigi ilgi ve degeri gérememis olmasi bu hakikati degistirmez.
Birakiniz bir milletin diinya edebiyatindaki konumunu, bir gair veya yazarin kendi
toplumunda bile hak ettigi ilgiden mahrum olmasi s6z konusudur. Sezai Karakog
i¢in de bir siire tablo bundan farkli olmamigtir. Ancak $iir Tahlilleri'nde Karakog
hakkinda “onun propaganda dolayisiyla adlari ¢ok duyulan ve haksiz bir s6hrete
ulastirilan sairlerden daha tstiin bir degere sahip oldugu muhakkak. lerde, zaman
siir agaclarin silkeleyince, dikkatli aragtiricilarin Sezai Karakog tizerinde duracakla-
rini santyorum” demis olan Mehmet Kaplan hakli ¢tkmigtir. Bugiin hakkinda en ¢ok
yazi yazilan, siiri, digiincesi ve sanati Gizerinde en ¢ok konugulup aragtirma yapilan
yazar ve sairlerin baginda Sezai Karakog gelmektedir.

224



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

SEZAI KARAKOC UN DiL ANLAYISI

Tbrahim DEMIRCI

Dilin 6tesine ¢agiran dil

Sezai Karakog, Cumbhuriyetin onuncu yilinda Diyarbakir'in Ergani il¢esinde
Levendoglu ailesinin ¢ocugu olarak dinyaya gelmistir. Bir yil sonra, soyad: yasasi
¢iktiginda ailenin lakabi olan “Levendoglu’nun soyadi olarak alinmast, ... oglu, ...
zade” gibi ifadelerin “yasak” oldugu gerekgesiyle reddedilmistir." Yeni rejimin hayatin
hemen her alaninda yiirtirlige koymaya ¢aligtigi buyruklarin ve yasaklarin dil ala-
ninda da gegerli oldugunu séyleyebiliriz. Ancak dil, devlet zoruyla diizenlenmesi en
zor, belki de imkénsiz bir kurumdur. Bu zorlugun ve imkansizligin Tiirkiye 6zelinde
bagka sebepleri de vardir. Dili zapt u rapt altina almak isteyen siyasi veya ilmi irade,
bu hususta net, kesin, tutarli, kabul edilebilir ve daha da onemlisi istikrarli bir dil
anlayis1 ortaya koyabilmis degildir. Ziya Gokalp'in daha sonralari “Yasayan Tiirk¢e”
diye adlandirilan “Tiirkcelesmis Tirkcedir” anlayigina kargilik, “Timi Tirkge kok-
lerden Turkge eklerle tiretilmis, saf, ar1, ytzde yiiz Turkge, yeni bir dil olugturma”
anlayisini benimseyen girisimler olmustur. Bu girisimlere, “6zlesmecilik”, “cagdas
Tiirkge”, “dil devrimi” gibi olumlayici adlar da verilmistir, “dil irk¢iliga gibi suglayict
isimler de. Dil devriminin yazi devrimi kadar kolay ve basarili olmadigi, olamaya-
cag1 anlagilinca, dinyanin butiin dillerinin Tirkceden tiremis oldugunu savunan
Giines Dil Teorisi ortaya atilmig, bu teoriyi kanitlamak i¢in bilimin ve mantigin si-
nirlarini zorlayan yorumlar yapilmistir. Simerlerin, Etilerin bile Tiirk oldugunu 6ne
stiren bir tarih anlayisiyla da desteklenen bu dil teorisi, giinimizden bakildiginda
ilging oldugu kadar, belki daha ziyade “gliling” gérinmektedir.

1 Karatag, Turan; Dogunun Yedinci Oglu Sezai Karakog, s. 19, Kakniis Y, Istanbul,
1998
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Harf inkilab1 olsun, Gteki devrimler olsun, toplumumuzu Osmanl Islam ge¢-
miginden koparmay1 ve “ileri” olduguna inanilan bagka bir hayat anlayigina bagla-
may1 amagliyordu: “On yilda on bes milyon geng yarattik her yagtan” cimlesinde
ifadesini bulan anlayig; tarihin akigiyla da sosyolojik realitelerle de bagdasmayan
ve esasen bagdasmasi imkansiz olan ¢ocuksu bir anlayisti. Yakin tarihimizde “Milli
miucadele” adin1 gergekten hak eden bir savastan sonra yeni rejimin ve yonetici-
lerinin yoneldikleri dogrultuya cesitli adlar verilmistir: Asrilesme, Karatag, Turan;
dogunun muasirlagma, ¢cagdaslasma, Batililasma, modernlesme, milletlesme, ulus-
lagma... Ad1 ne olursa olsun, bu dogrultunun millet cogunlugunun inang, gelenek
ve beklentilerine gore degil; iktidarda bulunan yonetici, seckin biirokrasi, siyaset
ve aydin sinifinin egilim ve arzularina gore belirlendigini séyleyebiliriz. Ancak, bu
siniflarin veya gruplarin yeni dénemin muhtemel toplum yapist ve bu yapiy: olug-
turacak projeler konusunda goris ve anlayis birligi i¢cinde olduklarini séyleyemeyiz.
Belki de goriis birligi icinde olduklar: en 6nemli husus, milletimizin temel inanci
olan Islam dinini ya kurtulunmasi, ya asilmasi, ya degistirilmesi, ya olabildigince
etkisizlestirilmesi veya kendi tasavvurlarina alet edilmesi gereken bir kurum olarak
gordiikleri hususudur. Dilimize, Tirkgeye iligkin tavirlar ve tasarilar da ister istemez
Islam diniyle soyle veya boyle ilgili addedilmis, boylece mesela 1932'den 1950’ye
kadar tilkemizde ezan Tiirkge okutulmus, “Allahu Ekber” yerine “Tanri uludur” den-
mistir. Turk¢e ezanda “Hayye alessalah” yerine “Haydin namaza!” denirken “Hayye
alelfelah” ibaresindeki “felah”in Tirkgelestirilmeyip “Haydin felaha!” gseklinde
birakilmasi ilgingtir. “Haydin kurtulusa!” demekten ¢ekinen psikoloji, nasil bir psi-
kolojidir?

Resmi dilin 6gretilmesinde ve gelistirilmesinde en etkili organlar egitim ve ile-
tisim kurumlaridir. Bu kurumlar: ellerinde tutanlarin hikim vasiflari, halk diline
gelenegin yerlestirmis oldugu “Selimiin aleykim™in verine “ginaydin’, “Allah’a
ismarladik’in yerine “hosca kalin’1 ikame etmekten ve bunda srar etmekten Ote,
bir tutarhilik ¢izgisi tagimaz. Bu durumda bir¢ok Miusliiman mesela “glinaydin’a
istihfafla, hatta infialle bakmistir. Bu tepkinin kalintilarini bugiin bile yer yer gére-
biliriz. Sezai Karakog, boyle bir tarihsel ve toplumsal zeminde “glinaydin” demekten
cekinmemigtir. Hizirla Kirk Saat’in 33. Saatinden bir bolim:

“Ey kutlu anne gtinaydin
Ey dogan ¢ocuk giinaydin
Kabaran deniz

Giinaydin

Kosan mugtu kélesi giinaydin
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Giinaydin biitin insanlar

Giinaydin yeryiiziiniin yizaki miislimanlar
Giinaydin

Kur’an Cebrail

Giinaydin

Sar Israfil” (s. 269)

11k meclisin bagkani, milli micadelenin, baskomutani, yeni devletin cumhur-
baskani Gazi Mustafa Kemal Pasanin (1934’ten sonra Atatiirk) konugmalarina
bakildiginda “nutuk’tan “séylev’e, “meclis”ten “kamutay”a, “vatandag’tan “yurttag”a,
“beynelmilel’den “arsiulusal’a... dogru bir degisme gozlenir ama bu degisme, stirek-
li, kesin ve kararli bir seyir izlemez. Dil konusundaki yonlendirme ve zorlamalarin
bagarili olmayacagini, olamayacagini sezmis gibidir. “Cankaya” miellifi Falih Rifk:
Atay’in anlattiklari, bu konuda hayli 6gretici bilgiler icermektedir. Biitiin bu ara-
yislar ve ¢alkantilar sonunda ortaya ¢ikan dil manzarasi, sonradan Peyami Safa'nin
bir kitabina ad olarak verilen “Osmanlica Tirk¢e, Uydurmaca” ayrilmasina veya ya-
rilmasina yol agmustir. Aslinda bu ayrilmanin veya yarilmanin saglam bir dayanag:
yoktur. Clinkdi, Osmanlica diye ayri bir dil yoktur, olan sadece Osmanli déneminin
Tiirkgesidir Elbette, o donemde ulemanin, medresenin yazi diliyle halkin konus-
ma dili arasinda, hatta alimlerin ve sairlerin yaz: dilleriyle konusma dilleri arasinda
farklilagmalar olusmustur ve bu, hemen her toplumda, hemen her zaman gorilmiis,
hatta bugiin de gorebilecegimiz bir farklilagmadr.

Hal béyleyken ve dil denen karmagsik organizma, dini, siyasi iktisadi, cografi
bir y1gin etkenin bazen tespiti ve ayristirilmas: ¢ok gii¢ etkileriyle degisip gelisen
bir kurum olmasina ragmen, Fransiz ihtilali sonrasinda Avrupada gelisen milliyetci
dalga, zihinler ve fikirler tizerinde 6ylesine bir niifuz icra etmistir ki, Ahmed Cevdet
Paga gibi ayni zamanda sair de olan biiyiik bir alim bile, Turk sairlerinin yiizyil-
lardir kullanmakta olduklar: - kendisinin de benimseyip kullandigi- aruz veznini
“yabanci” sayabilmis, Tirk siirinin asil 6l¢tistiniin “hece vezni” oldugunu yazabil-
migtir. Hazin bir durum! Milli Edebiyat denen hareket, sadece kendisinden 6nceki
Servet-i Funun Edebiyatini degil, biitin Divan Edebiyatini gayr-i milli saymay1
tazammun etmektedir. Oysa sadece bir toplumun tarihi degil, biitin insanlik tarihi,
duraksamalara, kesintilere, yon degistirmelere ve hatta kanli devrimlere ragmen bir
sureklilik ve biitinliik arz etmektedir. Sezai Karakog, sadece bu evrensel ve tarihsel
sureklilik ve butiinligin degil, madde-ména, beden-ruh, hayat-6lim, dinya-ahiret,
inang-eylem, gecmis-gelecek... gibi, aslinda kavrama kolayligina hizmet emek i¢in
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ihdas edilmis kavram ve olgulari bile birlestirmekten, biitiinlestirmekten yanadir. O
vahdetin, tevhidin, ittihadin, itidalin adamidir. Micadelesi, tefrikaya, infirada, ifrata
ve tefrite karsidir. Bu ¢ok genel ve ilkesel degerlendirmeden dil 6zeline indigimiz-
de, Sezai Karakog’un tlkede céri dilin bir kamplagmayi, hattd digmanlig: andiran
yanliginin diginda kalan, bu yariklar: birlestirmeye, onarmaya ¢aligan bir tutum ta-

kindigini gorirtiz. Onun eserini ve hedefini 6zetleyen kelime stiphesiz ki “dirilig
kelimesidir; fakat o eserinde gerektiginde “bastibadelmevt” de demistir.

Sevdigi ve sik¢a kullandig: “bengi su”, onu yeri geldiginde “ab-1 hayat” demek-
ten alikoymaz. “Peygamber, rasil, el¢i, haberci” kelimelerini kullanan ve nere-
deyse biitiin peygamberleri yeniden giindemimize etiren, 6zellikle Yitik Cennet’te
insanlik maceramizin nirengi noktalarini olusturan elgilerin deneyimlerini ¢esitli
yonleriyle yorumlayan Sezai Karakog’'un siirinde meseld “yalvag” kelimesiyle
karsilagmak, bizi sasirtmaz, sagirtmamalidir.

“Ses ve cizgi mucizeleri goklerin avizelerinden Iner yere yalvaglarin uygarlig:
halinde” (s.502) Bugtin arkaik diyebilecegimiz bu eski Tirkge sozciik, bize Allah’a
seslenirken “Hak Calabim, hak Calabim / Sencileyin yok Calabim” diyen Yunus
Emre’yi hatirlatir. O “yalvag” veya “bengisu” derken, 6ztiirkgecilik veya Turketlik

» o«

pesinde olmadig gibi “ronesans”, “striiktiir”, “konkre”, “abstre

» « » K«

, “enstantane”, “para-
doks”, “akustik”, “logaritma”, “Utopya” ve benzeri sozciikleri kullanirken de Baticilik,
artistlik veya entelektiiel ukalalik pesinde degildir. Bu kelimeler ve benzerleri, onun
yetisme stirecinde edinmis oldugu bilgi ve kiltiir birikiminin; hepimizin kargilag-
mak, tanimak ve hesaplagmak zorunda oldugumuz bir uygarligin kavramlaridir.
Dogrusu Sezai Karakog, uygarlik tarihinin 6nemli sahsiyet ve eserlerini tanimakta,
onlar kargisinda reddiyeci veya hayran olmak yerine onlar1 anlamaya ¢alisan, deger-
lendirici bir tutumu tercih etmektedir.

Koépiik adli siirinde “glines’ten s6z ederken roman, felsefe ve resim ustalarinin

gegit resmiyle kargilasiriz.
“Katka’yr kemiren Camus’yi tedirgin eden
Sartre’a zaman zaman yilg1 veren
Heidegger’i distindiren
Kierkegaardt bunaltip
Heidegger’i distindiren
Shopenhauer ‘daki 6tke
Nietzsche'deki savageilik
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Faulkner’i sarhos eden
Van Gogh'u Van Gogh eden
Chagall's Chagall eden” (s. 136)

Sezai Karakog’u onlar: tanidi1 ve onlardan s6z ettigi i¢in kinamak bilgisizlikle
oviinmekten bagka ne anlama gelir? O, mesela Leyld ile Mecnunda Firdevsi'nin,
Nizami’nin ve Fuzili'nin yaninda “Dante Virjil Beatris / Romeo ve Jilyet” (s. 568)
isimlerini de anar. Ciinki “Abihayat yolculuguna ¢ikan” ve “Hizir’a arkadas” olan
“Sair”in “Dilinde kirik dokik heceler” vardir ve bu heceler arasinda Dante’nin ve
Sekspirinkiler de bulunmaktadir. Ugiincii Ayinde tabiatin tanrisal zenginliginden
s6z ederken “Daglarin fisiltis1”n1 ve “Bahgelerdeki cennet saatlerinin tik taki’n1 anar
ve “-Ah ne yiik gramer- “ (s.498) diyerek 4deta dilden, dilin sinirlarindan ve sinirla-
yicihigindan yakinir. (Burada bir parantez agmak ve bazi kelimelerin imlasinda Sezai
Karakog’un ilk bakssta ¢eligkili goriinen bir uygulamasini hatirlatmak isterim. Bu
siirde “cennet saatleri” yazmig olan gair, bagka yerlerde “saatlar” yazabilmigtir. Bunda
kitabi ve kuralci katilik yerine ses uyumlarini kollayan bir esnekligi tercih ettigi
anlagiliyor.) Fakat mademki insaniz, dile mahkim degilsek de mecburuz. Ve dilin
anlatim glictini en ¢ok gelistirmis olanlar sairlerdir. “-Ah ne yiik gramer-"yakinma-

sinin hemen ardindan su dizeler gelir:
“Cevremi dolduran gairler
Homeros Lebid Firdevsi Seyh Galip
Mevlana Goethe Tkbal” (s. 498)

Evet, Sezai Karakog¢’un ¢evresinde Homeros’a ve Goethe’ye de yer vardir. Keli-
me se¢iminde ge¢misten bugtine, dogudan batiya ¢ok genis bir alandan, ¢ok zengin
bir birikimden rahatlikla istifade eden Sezai Karakog, kelimelerin anlam yiikiini
sabitlestirme ve mutlaklagtirma gibi bir tutum i¢inde degildir. Ciinkd, kelimeler;
anlamlarini sadece sozliklerden degil, kullanildiklar: yerden, baglamdan, niyetten

ve amagtan almaktadirlar.
Hizirla Kirk Saat'te:
“Evrim giinliik sularla
Devrim irinle kanla
Bizse dirilisi gozliiyoruz
Bengisu bengisu

Kayna ve ¢agla”(s. 189)
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musralarint okuyan bir okuyucu, “devrim”in “irinle kanla” anildigini goriip bu
kelimeye ve anlamina kars: bir antipati gelistirebilir. Fakat bu anlami sabit, mutlak
ve o kelimeden ayrilamaz bir anlam gibi diisinmeye baslarsa, meseld su dize kargi-

sinda sagirabilir:

“Oliimiin tekdiizeligine dalma yagamin devrimciligiyle gonen” (s.499) Bu sozii
sOyleyenin bir “dirilig¢i” degil, bir “devrimci” olmasi, sdylemeye ¢alistiim esnek ve
anlayish bakig1 gegersizlestirmez, tam tersine pekistirir. Devrimcilik iddiastyla “Om-
rind hayatla doldur bogulma 6liim irmaginda” diye ders vermeye kalkisan kimseye
Dirilisci sair, 6tkeye kapilmadan, giicld, giivenli, inanmig ve inandirici bir sesle su

kargilig1 verecektir:
Iyi ama dostum konudan uzaklastyorsun
Bunlar yabanci bana beni gercegimden ayirtyorsun
Giines varsa ay da var golge de var
Higbir 151k yerini tutamaz gereginde bir mumun
Firtinali denizde gemin pargalanirken sen bagka misin
Ag kalmaktan 6te yok mu hafakanin
Kargiliksiz carpmayi bilmez mi senin kalbin
Karsiliksiz ¢alkalanmaz mi senin kanin
Sen iyiden iyiye gelmigsin oyununa seytanin
Son eri de kalsam 6liim kalim savaginda uygarhigimin
Yilmam geri ddsnmem bekgiligini yeglerim mezarligimin
Hayat ve 6liim tabiat ve tarih i¢ ve dig alem
I¢ ige birbirinden kopmaz tanrisal bir gerceklik her dem

Ug merdivenli bir minaredir arstan boganan seyler

Bir hilale ¢ikar sonunda biitiin yaganan seyler

Ne kadar dalsamda goklerin ve sularin derinligine

Gozlerim kagirmaz yeryiiziinde karincalarin en hurda kimildaniglarin bile
Esyaya ve insana yeni bir maya katan

Kiyamet mercegiyle uyarl: dirilis agisindan
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Bu son ayinin fisiltisindan

Yeni bir soluk gelip utkumuzu sarinca

Yeni Diizen ‘de bulusacak agag ve insan

Toprak ve su tas ve karinca

Artik mutluluktur ve mutlulugun 6tesidir bu
Tann'nin goziyle bakis penceresidir bu. “(s. 500-501)

Mevlana, Mesnevi'nin ikinci cildinde bir 6yki anlatir.! Adamin biri dort kigiye
bir miktar para vermis, alin bununla bir seyler alip karninizi doyurun, demis. Acem
“engar isterim engtr!”, Arap “illa ineb, illd ineb!” Tirk “Gziim alacagim, tzim!”,
Rum “istafil istafil!” diye tutturunca anlasmazlik kavgaya varmig. Dérdiniin dilini
de bilen biri, kavga eden bu adamlari manava gétiriince, kavganin gereksizligi or-
taya ¢ikivermis. Her birinin parmag: ayni Giziimi gosteriyormus ¢linki. Sezai Kara-
kog, bu 6ykiideki dort dili bilen adam gibidir. Sezai Karakog, ytizyillar 6nce Yunus
Emre’nin erik dalma ¢ikarak yedigi Gziimd, ¢agimiz kosullarinda sayis: elliyi asan
eserleriyle kitap kitap, sayfa sayfa, stitun stitun sundu bize. Yiyebilir, tadina varabilir,

sindirip 6ztimseyebilirsek ne mutlu bize!

1 Mesnevi, c.2,3681-3691
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DIRILIS DUSUNCE SiSTEMi

Durmus GUNAY

1.GIRIS

Kahramanmaras, yiireklerin ateslendigi, halis yiirekleri atesleyen kent. Ustad
Sezai Karakog, dogum yeri olan Erganide o zamanlar ortaokul olmadigindan, or-
taokulu Kahramanmarag'ta okur (1944-1947). “Hatiralar” da, kendi diinyasinda
Marag’in yerini soyle anlatir: “Maras, ¢ocuk yiiregimin ates aldig: yer. Belki ondan

once, riiya alemi gibi bir i¢ diinyanin sahibiydim. Derinlige aday bir Diinya. Bu
Marag’ta alev aldi denilebilir” (Karakog, Hatiralar).

Kahramanmaras, hepimizin bildigi tizere, Istiklal harbinin fitilinin de ateglen-
digi yer. Kahramanmarag'in boyle bir tarihi misyonu var. Bir farkedis, dnciilik etme
misyonu. Kahramanmaras Belediyesi béyle bir toplant: ile bu misyonun farkindali-
gin1 ortaya koymus bulunuyor. Basta, degerli Belediye Bagkani Mustafa Poyraz ol-

mak Uzere, bu toplantiya fikren ve fiilen viicut verenleri yiirekten kutlamak isterim.

Kahramanmaras Belediyesinin diizenledigi bu toplantinin Medeniyetimizin
dirilisinin gerceklesmesi icin fitilin ateglendigi, tarihte oldugu gibi, bir baglangi¢
toplantist olmasi en biiyik dilegimdir.

Kahramanmaras; ar1, duru, berrak yiireklerin, yigit insanlarin kenti Kahraman
kent. Yazarlarin, sanatcilarin, sairlerin, digtintrlerin yetistigi kent. Cok 6nemli gor-
diigiim bu toplantiya katilmaktan, Kahramanmarag'in giizel insanlarina konugmak-
tan onur duyarim. Hepinizi, Marag'in giizel insanlarini hiirmetle ve muhabbetle
selamlarim.
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2. DIRILIS DUSUNESININ GENEL KARAKTERISTIGI

Dirilis; Sezai Karakog tarafindan ortaya konulmus, fikirler sistemi ve hareke-
tin adidir. Sezai Karakog; toplumumuzun tarihsel ve sosyolojik durumunu, tlkenin
problemlerini, ortaya koydugu dirilis distince sistemi perspektifinden, tahlil ve sen-
teze tabi tutmus ve ¢ikis yollari ortaya koymustur. O, siirdiiriicisi oldugu, distince
¢izgisi tzerinde, dogum tarihi Cumbhuriyetten sonra olan (1933) ilk Islam diisii-
ntradir. Bu ¢izgi, 1900’lerin basindan beri; Mehmet Akif, Necip Fazil ve Sezai
Karakog¢'un temsil ettigi diisiince ve sanat akimlar: seklinde siregelmektedir. “1960°
dan sonra Islami diisiince ve sanat alaninda Sezai Karakog merkezi bir konum ka-

zanir.” (Tema Larousse, Kirenci, s.30)

Distintr olmas: Sezai Karako¢’un kimliginin yalnizca bir cephesidir. Ayni za-
manda, yeni bir siir akimi dogurmus 6nci bir sair ve distincelerini uygulama alanina
sokmak amaciyla, eylem ortaya koymus, bir genglik yetismesi i¢in ¢aligmus, siyasi
parti kurmus bir eylem adamu, fedakérlik ve feragatle siren bir hayat yagamis bir
dava adamu.

Sezai Karakog, Dirilis diigiince sistemini, kendine 6zgii yepyeni kavramlar ibda
ederek, insa etmistir. “Dirilis ekoli” veya “Dirilis akimi” meydana getirmistir. Dirili-
$ $ $ Y $ y g $
sin digiince mimarisi, adeta, ti baglangicta tasarlanmig ve zaman i¢inde ortaya koy-
dugu eserleri, tasarlanan mimari yapinin “Yap: Taslari” “Sttunlar1” olmugtur. Boy-
lece, mimari yap: tasarlanan butinligu ile gerceklige kavusmus, tamamlanmaistir.

yap gu 1le gerceklig smug $

Burada, bu yapiy1 olusturan baslica kavramlar: ele alacagiz.
Sistem nitelendirmesinin sebebi, biitini meydana getiren

Pargalarin belli bir amaca yonelik olarak, birbirleriyle fonksiyonel bir iligki i¢in-
de olmasindandir. Dirilig; bir diigiince sistemi ile hareketin bileskesinin adidir. Yal-
niz teorik veya felsefi bir diisiince sistemi degildir. Hem digtince hem eylem vardur.
Disunce ile digtinceden beslenen eylem (ilim-amel) birlikteligi s6z konusudur.

Karakog, ¢ocukluk ¢aglarindan itibaren metafizik duyarlilik ile daldig: derin
tefekkiir sonucunda, kendi ruh diinyasinda, zihin diinyasinda; toplumumuzun so-
runlarinin niteligi ve hal careleri tizerinde fikirler gelistirmistir. Toplumumuzun
sorunu giindelik ve sathi degildir. Sorun koklidiir. O yilizden, “acil ¢6ztim, kokli ¢6-
zimdur”, seklinde bakmaktadir. Kalbinden rahatsiz bir hastanin tedavisinde doktor,
dikkatini, hastanin kollarindaki agriya degil, kalbinin tedavisi tizerinde toplar. “Ul-
kemiz iki ytiz yildir, “yol” artyor. Bir ¢ikis yolu” ariyor. Karakog, sorunu ve ¢6zimiint
Dirilis perspektifinden ortaya koymustur. Sorun medeniyet sorunudur, medeniye-
timizin krizidir. C6zim: “Dirilis”tir. Medeniyetimizin dirilisi. Islam medeniyetinin,

“Hakikat Medeniyeti’nin dirilisi.

234



- Kahramanmaras'ta Sezai KARAKOC Sempozyumu -

Onun bitin hayati, davasi, yazarligy, fikir adamligs, sanatgiligi, politika atili-
my, verdigi konferanslar Islam medeniyetinin diriligi davas: igindir. Islam’in diriligi,
yani Islam toplumunun dirilisi, insann dirilisi, insanligin dirilisi davasidir. Sartlar
zordur, zaman dardir ve sorun derindir. O bir dava adamidir. Savag adamidir. Béyle
zamanlarla cephedeki adam ile distiniirler arasinda mesafe kalmaz. Mehmet Akif,
biten bir dénemin bitmemesi i¢in, o baglamasi gereken bir atilimin dirilis atihminin
baslamasi i¢in savagmaktadir. Eger, kendinden 6nce gelenlerin, Mehmet Akif in ve
ondan sonrakilerin, Necip Fazil'in yaptiklar: ¢alismalar olmasayds, belki bu giin bu
atthmlar1 yapabilme imkani da kalmamig olabilirdi (Karakog, TYA). Sartlar: “Ya

6lim, ya dirilis” raddesindedir.

Sezai Karakog, 1964 yilinda yaptig: bir réportajda, “sanat tutumum, genel diin-
ya goriigimin bir boliminden bagka bir sey degildir. Onu bir sesin, yeni bir sesin
sirtina yiklemekten ibarettir. Benim giirim agk, hiirriyet yasayis ve 6lim gibi var
olmanin dinamitlendigi noktalardaki trajik espriyi irrasyonele ve absiirde bulanmig
mutlak’s zaptetmektir” der. (Karakog, Ey 5.36)

Kurdugu Dirilis distince sistemi, Sylesine etkileyici, biiytleyici bir dil ve kav-
ram sistemine sahiptir ki, buna dirilis séylemi de denilebilir metafizik olani, soyut
olani adeta bir nesneye dokunurcasina, somutastirir 6niintize koyar. “Sur,’u  afler,
“Kiyamet Agist’yapar. “Hizirla Kirk Saat” konugur: “Bir kag eski 6luniin kemiklerini
tostorlar, 1giklarini artirir bin yil sonraki ¢ocuklar i¢in . Saglam surlu sehirden geger,
bu sehirde, her evde kutsal kitaplar asilidir, okuyan: gdrmemistir, okusa da anlayani
gormemistir. Oliimsiiz gamagirlar giyinir. Aradig1 o iilkede de yoktur. Ciinkii “taglar,
hatira yazilamayacak kadar fazla kararmigtir”. Bu, hitkimdarin hikimdarlig: icin
halka yalvardigi, ama yine de essiz zuliimler isledigi bir zamandir (Karakog, Hizirla
Kirk Saat). Burada, tagin ne olduguna dair, bir ipucunu da, bir gairimizin u; misra-

sinda buluruz: “tas tas. degil, bagrindir tas senin” (Sari, O. 5.22).

1960’11 yillar ve sonrasi disunildiginde, Cumhuriyet déneminin basindan
beri, hatta daha 6ncesinden tanzimattan beri, egitim sistemini sekillendiren pozi-
tivist felsefe, diistinme alanini yalniz duyulur diinya veya empirik diinya ile sinirla-
maktadir. Pozitivizm ve Marksizm, empirik temele dayanir. Arka planinda pozitivist
telsefenin kilavuzluk ettigi egitim sistemi, gérunir dinyanin digindaki alanlardan
uzak kalmay: 6ngérmekteydi. Bu felsefi tutumun sonucunda, metafizik alan ile Pla-
toncu anlamda kavranabilir dinya (Intelligible World) alani; distunceyle, sezgiyle,
icedogusla kavranabilir olan diinya alan: diglaniyordu. Boyle bir egitim sisteminden,

duyulur dinya disindaki alanlar: kavrama yetenegi korlesen bir insan tipi doguyor-

du.

Bu egitim ortamindan gegen gengligin zihinsel diinyas ile doneme 6zgi dis et-
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kilerin birlesmesinin dogal bir sonucu olarak, iniversite gengligi arasinda Marksizm
hizla yayiliyordu. Pozitivizm, Batinin sahici felsefe ¢evrelerinde, ta baslangictan beri
elestirilmis ve itibar gérmemistir. Derinlikli bir tefekkir vaat etmeyen pozitivizm,
batida 20. yiizyilin baginda bitiintyle terk edildigi halde, toplumu, degerlerinden ve
dinden uzaklagtirict etkisi dolayisiyla, Jontiirkler ve Ittihat Terakki vasitast ile Os-
manli ilkesine ve daha sonra Durkheim’in izleyicisi, Ziya Gokalp ve Cumhuriyetin
aydinlari eliyle Turkiye’ye ihra¢ edilmistir. Pozitivizm, insan zihnini gorinir diinya
ile sinirlayarak, insanin varolus alanini daraltmis, insanin aklini, zihnini, génlind

iptal ederek yani insan1 bes duyusuyla yasamaya mahkum etmistir.

Paul Rabinow ve William Sullivan’a gére, “20. yiizyilin belki en énemli ge-
lismesi, 19. ylizyilin armagan ettigi, muzafterane ilerlemeci tarih gérisiniin tuzla
buz olusuydu. Comte’un insanin kaginilmaz basarist olarak gordigl pozitif akil,
Weber’e bir demir kafes gibi gériinmeye baglamigt:” (Kirenci,s.17)

Iste tam bu noktada, Dirilis, derinlikli bir tefekkiir ve yiiksek bir sanat yetenegi
ile yepyeni bir sdylem ortaya koyuyordu. Bu séylem, metafizik olani, soyut olan:
adeta goriniir kilar, béylece, gorinir diinya ile sinirlanmig zihinsel kaliplar: parca-
lamak ister gibidir.

Karakog, tefekkiir alaninin, giir alaninin ortasina bir simsek gibi ¢akar. Dirilig
hakkinda, bir stire suskunluk, Diinya gértst farkliliklarina dayals, kasith duyurma-
ma niyetinin yanisira gozleri kamagtiran etkisi dolayisiyladir da. Tirk entelektiiel
dunyasi, biittiniyle farkindalik tizere, O’nu izlemekle birlikte, siirinin ve tefekkiiri-

niin gagirtict glici karsisinda gizlenmeye ¢aligan bir hayranlik ile sagakalmig gibidir.

1952-53 yillarinda, 19 yasinda bir tiniversite 6grencisi iken dort boliim seklinde
yazdigi ve Miilkiye dergisinde yayinladigi “Monna Rosa” siiri, siir alaninda Oyle bir
etki yapar ki, neredeyse elli yil, bir daha yayinlanmadig: halde, siir elden ele, dilden
dile dolasir, sairi hakkinda efsaneler tretilir.

Benzer etki, distince alaninda da yasanir. 1955 yilinda Fakilte 4. sinifta iken
“Siir Sanat1”isimli bir dergi ¢ikarir. Dergi ancak iki say1 devam eder. Birinci sayidan
sonra, Nurullah Ata¢ hiicuma gecer. Karakog ikinci sayida Atag’a cevap verir. Tar-
tigma derginin kapanmasiyla birlikte sona erer Ancak derginin yankusi biiyiik olur
(Kirenci, 10).

Dirilig'in referansi, kaynagi, dayanagi, basta Kutlu kitabimiz olmak izere,
Islam’in temel kaynaklaridir. Bu yargiya varmak igin, Dirilig'in kullandig: termino-

lojiye bakmak bile yeterlidir.

Dirilis'te; en basta dirili terimi, “Bastibadelmevt” kargiligidir. Taha, Hizirla
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Kirk Saat, Sur, Kiyamet Agisi, Yitik Cennet, Giil Mustusu Sahdamar, Ruhun Diri-
lisi, Islam’in Diriligi, Insanligin Dirilisi. Biitiin bu terminoloji Diriligin referansin
ortaya koymaktadir.

Sezai Karakog; Islam medeniyetinin yasadigi krizden ¢ikmasi icin insanligin
icine dustigi, inkarcilik, Tanri tanimazlik, putatapicilik kapitalizm, materyalizm,
komiinizm ve sosyalizm vb. her tiirli agmazdan ¢ikmas: igin, ¢ag1 kaplayan ka-
ranlig1 parcalamak tzere, olaganusti bir tefekkiir kudreti, yiiksek bir sanat giict,
tam bir adanmuglik ile ¢agri yapar. “Dirilig” Insana, Misliman’a cagri, Yahudi'ye,
Hiristiyan’a, Dogululara ve Afrikalilara, Din ve Tanritanimazlara ¢agri yapmaktadir.
Ciinku; Karakog, “Cagirmasini bilirsen gelecektir, doguyu bilen, batiy1 bilen gele-
cektir” der. O’'nda edebi bir duyarlilik ile derin bir tefekkiir, hakikati en son haliyle

kesfetmek uzere el ele vererek ayni yerde, derinlerde bulusuyordu.

Dirilis dugtince sisteminin niteligini ve yapisini ortaya koymak tzere, Dirilig
terminolojisini kavramsal analize tabi tutmak gerekmektedir. Bu kavramlardan ba-
zilar1 sunlardir. Dirilis, Medeniyet, Kultur, Millet, Dirilig Insani, Dirilis Eri, Dirilig
Ereni, Dirilis Piri gibi.

3. DIRILIS
Dirilis kavraminin 6nce metafizik anlamini ele alalim. Islam ve biitiin vahda-

niyet dinlerinde dirilis kavrami vardir. Dirilis, 6limden sonraki hayata dogmak de-

mektir. Metafizik anlamda dirilis, “bastiibadelmevt”, 6liimden sonra kalkis demektir

(CYL,s.17).

“Insanoglu, “sonraki bir hayat”a inanmay1 tiimiiyle yitirdigi anda, bir daha geri
doénilmesi miimkiin olmayan dipsiz ve sonsuz ugurumlarin karanligina yuvarlana-

caktir (Karakog, FOA.T,5.23)

Dirilisin ikinci bir anlami, insanoglu’'nun kendi ger¢ek benini bulmasidir. Yu-
nus Emre’nin siirinde “bir ben vardir bende, benden igeri”. Burada en az iki benden
s6z edilmis olmaktadir. I¢ ben ve dig ben. Karakog, beni en az ti¢c basamakli oldu-
gunu dile getirir. Dis ben (fizyolojik ben) viicut beni. Psikolojik ben bu da insanin
duygulariyla distincelerinin kaynastig1 duyarlik yapisinin 6zelligi ile alakali bir yiize
sahiptir. Bir de ruh. Tamamen manevi olan esas ben. Insanoglu'nun Allah’a déniik
tarafi, metafizik cephesi. Ruhun dirilisi, ruhun saf olarak kendini bulmas: demektir.
1nsanoglu’nun o beni bulmasi, Allah’a donmesi, O’na inanmas ile miimkiin.

Karakog, insanin metafizik olanla irtibatin1 koparmasi, Allah’'tan kagmasi so-
nucu ruhunu ihmal ettigini, hatta 19. yy filozoflarinin “Ruhun 6limini sakidiklar1”

n1 soyler. Oysa ruh 6lmez. O’na gére; “Ruhun 6liminden kasd ettigimiz, onun
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kokten yok olusu degil, varolus hikmetinden habersiz olusu, uzak kalisidir. Onun
gonil aynasindan ¢ekilmesidir. Diriligini tazelemesi i¢in Diri olandan kopmamak

gerektigini unutusudur” (Karakog, RD) der.
“Dirilis insanu, bir fantezi, bir liks, ya da bir hayal degil, insanhigin ¢iktig1 y6-

riingeye oturmast i¢in beklenen hakikatci insan prototipidir”.(Karakog, Giin Saati,

5.92).

“Ne mutlu, islam’in dirilisinden ytice dava bilmeyenlere, ne yazik Musliiman-

ken ondan uzaklagmus olanlara.” (Karakog, FOA I1I, 5.81)

Sezai Karakog, “islam’in Dirilisi, deyimiyle, siiphe yok ki Islam halklarinin diri-
lisini séylemek istiyoruz, yoksa Islam prensiplerinin degil Ciinkii; Islam prensipleri
higbir zaman 6lmemistir ve 6lmez, her zaman i¢in dipdiridir, ezeli ve ebedidir.” der.

(Karakog, Isl..D.s. 11).

Medeniyetin Dirilisi, krize girmis, 6lim sularina yaklagmis bir medeniyetin;
once uyanis, yeniden dogus ve ¢ok biiyiik bir atilim ile yeniden kendine gelmesidir.
Bir toplumun bazi kurumlarinin diizelmesiyle toplum kendine gelemez. Bozulus,
yikilis ve toparlanma ve kendine gelme dogrultularindaki, ister negatif yonde olsun,
ister pozitif yonde olsun, butin degisimler butiincil bir karakter gosterir. Nasil,
kistan sonra bahar ile topyekdn tabiat canlaniyor, topyekin dinliyorsa, éyle yazan

bir medeniyette oyle dirilir.

Uyanug, yeniden dogus ve dirilis. “Uyanis, dirilisin bir mustusudur.” “Yeniden
dogus, bir medeniyetin, bagka bir etki, baska medeniyetlerin eritici etkisi araya gir-
meden kendi kendine sénme durumunda, yeniden bir hamle gésterme ve kendini
yenileme isidir”. Dirilisteyse, “tam 6lime dogru giderken, birden varolmanin en bu-
yiik cehdiyle ayaga kalkss ve insani yeni bir olusa ¢agiracak bir giice eristir.” “Dirilis,
bir uyanus ve bir ronesansi da iginde bulundurmaktadir.”. Insanin dirilisi anlaminda;
“Dirilis, insanin Islam'da dirilmesi ve Islam’la kurtulmasidir.” (Karakog; Sttun,2;
5.423-428).

Sezai Karakog, hatiralarinda, Dirilis fikrinin ve dergisinin dogusunu anlatir.
1960 yilinda, memuriyeti sebebiyle Ankaradadir. Siyasi hava gergindir. Inénii'niin
onderligindeki, muhalefet ve genclik, Demokrat partiye karg: harekete gegmistir.

“Bir digtince ve edebiyat dergisiyle yeni bir hareketin baslatilmas: gerektigi
fikrine vardim. Yeni bir nesil gelmisti. Ortam otuz yil 6ncesine gore ¢ok degismisti.
Ddstincede bir tazelenme ve yenilenmeye ihtiyag vardi. Yeni bir dil ve Gslup gerek-
liydi. Bir stredir daldigim metafizik diisiinceler kendini ifade igin beni zorluyordu.
Bu fevkalade sartlar i¢inde dogdu Dirilis. Ilk anda ismi yadirgandi. Hortlama gibi
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dehset duyanlar oluyordu ismi duyunca. Ya da sanki yalniz amentiide bir unsur ola-
rak distnilebilir gibi geliyordu onlara. Mecazi anlamda, tarihi anlamda dirilisi
distinemiyorlardi.  “Bastibadelmevt” in karsiligi olarak  “dirilis”i bulmugtum,
olimden sonra dirilme anlamina. Tabii ki sadece metafizik anlamda degil, tarihi-
sosyolojik anlamda da kullaniyordum” (Kirenci,s.12).

Karakog, yaranin derinde oldugunun farkindadir. Séyle der: “Ulkenin yarast
derindedir” 1900’ lerin baglarindan beri, Mehmet Akif, Necip Fazil ve Sezai Kara-
kog ile siire gelen distince ¢izgisinde, her birinin, ayn1 amaca yénelmis olmalar: gibi
temel benzerliklerine ragmen, kendilerine 6zgii sdylemler gelistirmislerdir. Esasen
her dénemin, kendine 6zgi karakteristikleri; toplumsal sartlari, dili ve psikoloji-
si vardir. Ancak kimi benzerliklerde vardir. Bir benzerlik olarak, Mehmet Akif in
gengligi temsil eden, “Asim”1, Necip Fazil'in “Mehmet’i, Sezai Karako¢'un “Taha”s1
vardir. Necip Fazil'da arayis, bunalim, ¢ile ve nihayet Hakikat’i bulma vardir. Sezai
Karakog, Necip Fazil'in vardig1 yerden baglamigstir. “Necip Fazil'in sordugu sorular,
Sezai Karakog’ta cevabini bulmugtur.” (Biilendoglu,s.141)

4. MEDENIYET
Sezai Karakog, 1992'de Bursada verdigi “Ulkemizin Gelecegi” baslikli konfe-

ransin bir bolimiinde, Dirilis metodunu anlatir. Ozetle sunlar1 séyler: Dirilis’in me-
toduna, tarihi-sosyolojik metot adini verir. Yani metodun esast yasadigimiz olaylara
tarih ve sosyoloji perspektifinden bakmaktir.

Namik Kemal “riiya” gorir. Riyasinda, ‘Hiirriyet’i kiz seklinde gorir. O’nun
arzusu hurriyete kavugsmaktir. Ziya Gokalp de hilyasindan bahseder. Kizina yazdig:
mektupta -kizinin adi “Hurriyet’tir- yakinda insanlikta devrim olacagini, hirriyet

glnesinin dogacagini soyler.

Daha sonra Yahya Kemal'de riiyasindan bahseder, Istanbul'u Babiali Caddesi-
ni bagtanbasa, muhtesem binalar, yiiksek yapilar ve iktisadi tesekkiillerle donanmig
gorur.

Daha sonra Peyami Safa, tam bir digiince sistemi ortaya koymamig olmakla
birlikte, Tiirk Inkilabina Bakis” isimli eserinde, 1923 inkilabina temel arar. O’na
gore, bizde olmayan Matematiklesme (riyazilesme) dir. O yiizden eksik kaldigimiz
sOyler.

Megsrutiyetten itibaren, bir takim akimlar; baticilik, Tirkgtlik Islamcilik, gibi
akimlar, ve digtniirler, toplumumuzun i¢ine distigi bunalimdan kurtulmas: igin
cesitli dustinceler ileri sirmiglerdir. Bunlardan biri de Mehmet Akif tir. Akif; siir-
lerinde memleketin durumunu tasvir etmis, ahlak distikligini, ekonomik zayi1fligi,
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din zayifligini elestirmis, destans: bir dille dile getirmigtir. Ancak butiin bu gérisler
ve digerleri tarihi-sosyolojik metottan mahrumdur. Bu metodun esasi medeniyet

agisindan bakmaktir.
Dirilis distincesinde, tarihi-sosyolojik perspektif medeniyet perspektifidir. Ta-

rihi-sosyolojik perspektifi olugturan unsurlardan sosyolojik perspektif, medeniyetin

yatay dizlemini; tarih ise dligey boyutunu yani derinligini olusturmaktadr.

Insanoglu, eski devirlerden beri gesitli medeniyet merhaleleri iginde yagaya
gelmigtir. Mesela, Mezopotamya medeniyeti, Misir medeniyeti, Yunan medeniye-
ti, Roma medeniyeti, Islam medeniyeti, ve varyasyonlar1 olan Osmanl medeniyeti,
Maveratinnehir medeniyeti, Endiiliis medeniyeti, Roma ve Yunan medeniyetinin
devami olan Bati medeniyeti, Cin medeniyeti, Hint medeniyeti gibi medeniyetler
gortiyoruz. (CYI, s.34) Medeniyet kavraminin ¢ok cesitli tanimlar: yapilmugtir. Se-
zai Karakog’un ortaya koydugu Dirilis diistiince sistemi i¢inde Medeniyet kavramina
yiikledigi anlami, Aristoteles’in ve Platon’un, cevher (t6z) kavrami arasinda kuraca-

gimiz metafor ile agiklamaya ¢alisacagiz.

Platon'un ve Aristoteles’in, t6z(ousia) ve form (idea) Uzerine yaptiklar1 anla-
timlarindan hareketle s6yle bir formiil ¢ikarabiliriz (Giinay):

Ousia = Eidos + Hyle (Grekge)
Substance = Esence + Material (ingilizce)
Cevher (T6z) = Oz+ Ozdek (Madde) (Turkge)

Burada, eidos (6z) icin Platon “idea” terimini, (Eidos = Idea); Aristoteles ise
“form” terimini kullaniyor, (Eidos = Form). Ancak burada Platon ile Aristoteles
arasindaki bir farka isaret etmemiz gerekir. Platon’a gore bir varolanin ideasi, idealar
diinyast adin1 verdigi bir diinyada bulunmaktadir. Idea yerine form terimini tercih
eden Aristoteles’e gore ise, form her bir varolanda i¢kin olarak bulunur. Ornegin bir
bardak distinelim, bardak t6z ise, bardagin 6zii, onun formu veya ideasidir. Cam ise
bardagin maddesidir/malzemesidir. Yani cam malzemeyi bardak yapan yada vazo
yapan onun formudur. Aristotelese gore, bardagin formu bardaktadir, o bardakta
ickin olarak bulunur; ayr: bir diinyada, idealar diinyasinda degildir. Form ile mad-

deyi birbirinden ayiramazsiniz. “Form” veya “idea” bir seyi kendisi yapandir, 6ziidir.

Bu agiklamalardan sonra, Karakog¢’'un Medeniyet kavramina yiikledigi anlama
gelebiliriz: Kultiir medeniyeti degil, medeniyet kiltiird icerir. Bize gore, kiltlir me-
deniyetin fizyolojisi gibidir. Medeniyetse, sadece anatomi degildir. Canli organizma
gibi, anatomik cephesiyle, fizyolojik cephesiyle bir biitiindiir.” Bilindigi gibi, fizyo-

loji, viicudun ¢esitli sistemlerinin ¢aligmasina iligkin bilgidir. Burada fizyoloji ile
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kultir temsil edilmektedir. Kiltir bilgi alanina aittir. Felsefe diliyle soylersek, “dilde
varolandir”. Yani kiiltir, Aristoteles¢i anlamdaki form’a tekabtil etmektedir.” Yuka-
ridaki alintinin devaminda, “Medeniyetse, sadece anatomi degildir. Canli organiz-
ma gibi, anatomik cephesiyle, fizyolojik cephesiyle bir biitindiir” denilmektedir. Bu
agtklamada, medeniyet hem fizyolojiyi hem anatomiyi kapsayan yani vicut olarak
temsil edilmek suretiyle, medeniyet ile kastedilen anlamin téz'e tekabiil ettigi acik¢a
gortlmektedir. Felsefede varolan tgtiir: “Distinmede (distncede degil) varolan”,
“dilde varolan” ve “digdinyada varolan”. Toz, yani medeniyet, “digdiinyada varolan”
dir Kaltir, tim bilgi alanini kapsar. Dilde varolandir. Kiltiriin gérunise ¢ikmast,
bir davranis olarak ya da fiziksel bir nesne olarak varolusu medeniyet olmaktadir. Bir
binanin projesi kiiltiir ise, inga edilmis bina medeniyettir. Bina mevcut ise, projesini
¢cikartabiliriz. Medeniyetten, kiiltiir gérilebilir, kiltirden de medeniyet kurulabilir.

Yukaridaki alintinin devaminda, Karako¢ séyle soyler: “Bu noktada, Ziya
Gokalp'in medeniyet ve kiltir tanimlarindan ayriliyoruz. 0 kiltird, milli, medeni-
yeti milletleraras: kabul ediyor. Medeniyet ona gére bir grup ulusun, ortaya koydugu
ortak eserlerdir. Oysa bizim gérisimiize gore, her medeniyete bir de onun kiltiri
tekabiil eder. Islam medeniyeti diyorsak bir de Islam kiiltiirii dememiz gerekir. Islam
kiiltiiri, Islam medeniyetinin bir unsurudur. Irklarin gerek kiiltiire, gerek medeni-
yete katkisi, miza¢ katkisidir. Yoksa tim kiltiri wrklara atfedip, medeniyeti irklar
aras1 ortak eserlere indirgemeye imkén yoktur. Bu medeniyet kavramini daraltma,
asir1 nesnelestirme dolayisiyla, materyalize etmek olur. Medeniyeti, insanligin fizi-
kotesi amacina varmasi i¢in kurdugu yasam tarzi ve gerceklestirdigi tiim cevre ola-
rak da tanimlayabiliriz. Psiko-somatik bir gercekligi vardir medeniyet olgusunun.
Yoksa olgunun psikolojik cephesine kiiltiir, fizik cephesine de medeniyet demege
imkén yoktur. Belki daha dogru bir tanim, medeniyetin isler haline kiltir denmesi
olur. Olusumu bitmis ve tamamlanmis eserler de, heniiz olugsma halinde olanlar da
medeniyete dahildir. Medeniyetle kiltir o kadar i¢ icedir ki, cogu kez es anlamh
kullanilmaktadur.

“... biz medeniyetin en gercek anlamini ve kaynagini, vahiyde buluyoruz. Obiir
medeniyet tirlerinden ayirmak i¢in buna vahiy medeniyeti, hakikat medeniyeti di-
yoruz; 6biir medeniyetler buna yaklastigi “6l¢tide, medeniyetin asil amacina yaklag-

mig, bundan uzaklastigi 6l¢ide de uzaklagmis olurlar.”

“Islam Medeniyetini bir takim 1rk kiiltiirlerinin ortak eserleri tablosu gormek
yanhigtir. Irklar bu medeniyete katilmiglar, mizaglariyla da onun hentz potansiyel
olarak duran guglerini harekete gecirmislerdir. Yani onun yeni agilimlarinda baz:
belli cephelerini igletme ve ¢alistirmada mizaglarin etkisi olmugtur. Arap’in mizaci,
bilim ve diisiinceye yatkin oldugundan Islam medeniyetinin bilim ve distince yo-
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nini geligtirmistir. Acem mizaci daha ¢ok islamin sanat ve edebiyat yoniind, Turk
mizaci da yonetim ve orgiitlenis cephesini, sosyal yap: cephesini agmaya yaramistir.
Yoksa bu irklarin eski kiiltiir ve medeniyetleri, Islamla kargilasmada ve hesaplagma-
da, Islam’la bagdagacak yanlar1 biitiine katilarak eriyip 6ziiyle kaynagarak ortadan
kaybolmuglardir. “(Karakog, Diigtinceleri, Kavramlar)

“Mezopotamya Medeniyetleri Misir Medeniyetine, Misir Medeniyeti Yunan
ve Kartaca Medeniyetine, Yunan ve Kartaca Medeniyetleri Roma Medeniyetine

ogreticilik yapmustir “.(Karakog, Giin Saati, s.56)

Misir medeniyetinin, Babil medeniyetinin, Grek medeniyetinin kokte ve asilda
vahdaniyet medeniyetlerinden geldigini, 6yle ytridigiini, daha sonra bozulup ¢ok
tanricilik, ya da insanin tanrilastirilmas: sekline burtindurtldiklerini, bizim su anki
bilgilerimiz ise daha ¢ok bu medeniyetlerin, bozulus, ¢6kiis ve yikilis dénemlerine
ait oldugunu, belki de yeni bir tarih gorisi olarak kabul edilmesi gerekli bir tez gibi
diisiiniiyoruz. (Karakog, FOA, I, 5.60)

5. KULTUR

Kiltir alani, bilgi diinyasidir. Gundelik bilgi, sanat bilgisi, teknolojik bilgi,
okiilt bilgi, bilimsel bilgi, felsefi bilgi, zzmni (6rtiik) bilgi (tacit knowledge) kiiltir
alanini olusturur. Kiltir, dilde varolandir. Kiltiirin goriintise ¢ikmasi, medeniyettir.
Bir kiltir varhig: fiziksel bir nesne olarak gériintse ¢ikabilecegi gibi, bir davranis
olarak da ortaya ¢ikabilir. Bir binanin projesi kiltir ise, inga edilmis fiziksel yap1
medeniyetti Bu fiziksel yapinin i¢inde proje i¢kin olarak bulunur. Eger elimizde bi-
nani projesi mevcut degilse, mevcut binadan hareketle projesini ¢ikarabiliriz Projesi
(formu=ideas) binada miindemigtir. Aristoteles¢i anlamda proje form (6z) ise, me-
deniyet tozdir (cevherdir). Kiltirli adam denildiginde bilgiye isaret edilir, medeni

adam denildiginde ise davranisa isaret edilir.
6.MILLET

“Islam’in Millet kavraminda, 1rk dil unsurlar: etkin degildir. Millet Islam anla-
yisinda, ayni inanci paylagan insanlarin suurlu toplulugudur Yani, Islamda (millet)
kavrami, Durkheim’in (dolayisiyla Ziya Gokalp'in) ¢ok disinda bir kaynaga, me-
deniyet kaynagina bagli bir kavramdir. Millet Islam anlayiginda, bir medeniyetin
halkina verilen addir.” 20. ytizyilda Islam tilkelerinde de Bat: tipi (millet) tretilmek
istendi. O yiizden suni devletler ve devletcikler dogdu. Bugiin Islam diinyasini kiv-
randiran buhranin temelinde, kendi buyiik millet ve medeniyetimize baglh millet
anlayisin1 kaybedip yerine bu irili ufakli suni ve taklit isi Millet denemelerinin kon-

masinda yatar.
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Aydinlar, gergek millet kavrami bilincine varmadikga bir ¢ikis yolu da buluna-
mayacaktir Islam tilkeleri i¢in.” (Karakog, GS, 171)

“Bizim anlayisimizda, bir irk topluluguna degil, bir medeniyet toplumuna mil-
let denir. Bir medeniyet tilkiistintin etrafinda toplanan her irktan, dilden, farkli mez-
heplerden kisilerin meydana getirdikleri toplumun adi Millettir. Ortadogu'da bir
medeniyet ve bir millet vardir.(Dirilis Bildirisi, 1994)

7.SONUC

1. Insan bilgiye gore hareket eder. Dogru eylem, dogru bilgiye dayanir. Bilgi
varolan hakkinda yargida bulunmaktir. Bir varolan hakkindaki yargi, o varolan
ile bagka bir varolanlar) arasinda iligki(ler) vurmaktir. Varolan, kavramlar ile temsil
edilir. O halde, yarg: varolanlar1 temsil eden kavramlar arasindaki iligkidir. Eger
kavramlar, temsil ettikleri varolanlari dogru yansitmiyorlarsa, kavramlar aras: iligki
dogru da olsa, sonug yanls olacaktir.

2.Buradan su sonug ¢ikarilabilir: Dogru bilgi i¢in, 6ncelikle, kavramlar dogru
kurulmali ve sonra kavramlar aras iligkiler dogru olmalidir.

3.Dirilig; dirilis distince sistemi ile dirilis hareketinin bileskesidir.

4 Dirilisin bir bileseni olan diisiince sistemi, birbiriyle bir sistem biitinlagini
olusturacak, kavramlarla 6rilmus bir teorik yapidir. Bu sistemin i¢cinden bir kavra-
mui, biitiine miracaat etmeden bitiinin 151311 ona yansitmadan anlayamaz, ya da

onun biitiinsel ruhuna yabanct bir kavrami ilave edemezsiniz.

5.”Dirilis”, teorik yapiy1 gerceklige kavusturacak, kuvveden fiile ¢ikaracak, ade-
ta enerjidir, ruhtur, giictir.

6. Sezai Karakog, ortaya koymak istedigi anlam diinyasini vermek i¢in, mevcut
terminolojiyi farkli bir anlamda ve baglamda kullanarak, 6zgiin bir séylem geligtir-
mistir.

7. Dirilis Dugstince Sisteminin merkezi kavrami “Dirilis”, ekseni “Medeniyet’tir.
Bir anlamda, pergelin ucunu “dirilis” (bastibadelmevt) merkezine yerlestirerek, o
merkezden gecen eksen etrafinda (medeniyet) pergeli dondiirerek, sistemi olustur-
mugtur. Metafizik anlamiyla, Tanr1 inancini da igeren 6te diinya ya iligkin “dirilig”
kavrami, inancin en hayati ve en kritik kavrami olarak sistemde merkezi bir konuma
yerlestirilmisgtir.

8. Sezai Karakog, Hakikat medeniyetinin dogruluk, giizellik ve iyilik idealarin
en belig bir sekilde, hi¢cbir komplekse kapilmadan, ne savunmaci, ne de eklektik
olmayan 6zgiin bir sdylem ile ortaya koymustur. Onda, batinin ahlakini degil, bilim
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ve teknolojisini alalim, ya da Bati medeniyetini alalim kiltiirini almayalim, gibi
parcali ve esasta kendi uygarligina 6zglivenini yitirmiglige dayali tutumlara rastla-

namaz.

9. Distintrlerin eserlerine dikkatle bakmak gerekir. Onlarin kendilerine 6zgi
sezig glct ile ortaya koyduklar: eserlerinden bilgi alanina iligkin metodoloji ve ya-
pilar ¢ikarilabilir. Sezai Karakog’un eserlerinden bilgi teorisine (epistemolojiye) ait
ipuglari ¢ikarilabilecegini distiniiyorum Ontolojik temeli; evren, insan ve Tanr
birlikteligi ile olusan 4lem tasavvuruna dayali 6zgiin bir epistemolojik yapinin ¢i-
karilabilecegini saniyorum. Ozellikle, tarih-toplum bilimleri alanini yorumlamaya
dair metodolojik unsurlar bulunabilir. Bu agilardan da Dirilis killiyat: akademik
aragtirmalara konu yapilmalidir. Bu baglamda, 6zellikle, “Hazreti Yusuf un Disii”,
“Devrilis” yazilarinda ve “Yunus Emre” kitabindaki yorumlamalar metinlerin anla-
silmasina, yorumlanmasina iligkin birkag 6rnek olarak goriilebilir.

10. Sezai Karakog, okuyucusuna bir derinlik katar. Kavrayis derinligi, i¢ de-
rinlik kazandirir. Okuyucuyu ¢ogaltir. Yazilar boyunca, okuyucu distinme yetenegi
kazanir. Yazarin niyeti, okura 6rtiik(zimni) bilgi olarak adeta gizlice sizar, okur feyz
alir, derinlesir ve utku genigler. Yazilar, okuyucunun, duyarlik, tahayyil, tasavvur ve
tefekkiir (diisinme), yetilerini, uyarir, uyandirir, harekete gecirir ve adeta diriltir.

11. Osmanli Devletinin kuruldugu (1299) yiizyil icinde ve izleyen yiizyilda
Mevlana (1207-1273) ve Yunus Emre (1238-1320) gibi medeniyetimizin manevi
mimarlari yagadilar. Onlarin hazirlayip gelistirdikleri, kiltir, ahlak ve gonul ikli-
minde yol alan Osmanli Devleti, alt1 yiizyildan daha uzun bir siire, Islam Milletinin

ve mensuplarinin, onurlu bir hayat sirmesini sagladu.
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DIRILIS DUSUNCESINDE MEDENIYET ANLAYISI

Mabmut OZBAY

Degerli Katilimcilar,

Once Kahramanmaras Belediye Baskanr’na ve sahsinda tim ¢alisma ekibine,
gostermis olduklar: kadirbilirlik ve bu aksiyonu gergeklestirdikleri i¢in kendilerine

tesekkiirlerimi sunuyor ve sizleri saygz ile selamliyorum.

Sempozyumun son oturumunun son konugmacis: olarak séz almig bulunuyo-

rum, zaman yeterince ilerlediginden fazla vaktinizi almamaya ¢alisacagim.

Bilge Insan, Diigiiniir Ustad Sezai KARAKOC un DIRILIS DUSUNCE-
SINDE MEDENIYET ANLAYISI konusunda, temel kavramlar tizerinde konug-
maya c¢alisacagim. Benden 6nceki konusmact arkadagim Sayin Prof.Dr. Durmusg
GUNAY temel yaklagimlari, Dirilis Diisiince Sistemi igerisinde detaylica anlatt1.

Bu nedenle ben de biraz toparlamaya gayret edecegim.

Digiiniir  Ustad Sezai KARAKOC'un Dirilis Diisiincesini isleyisinde
iki temel ¢aligma alaninin, veya bir bagka deyisle, iki asal ek yonelisinin oldugunu
gortiyoruz. Bu katmanlardan birincisi; insan-iman-inang, Din ve Islam Ikincisi ise;
Insan-Kiiltir-Medeniyet-Millet ve Devlet Bu kavramlari ve katmanlari Ustad Se-
zai KARAKOC tiim eserlerinde nakis nakig dokuyor. Dirilis Dugtincesi, hareket
noktast olarak ezeli ve ebedi Allah inancini aliyor. Béylece metafizigi adeta fizigin
i¢ine yerlestiriyor, veya metafizik 1gikla fizigin filmini ¢ekiyor ve ona bir aydinlik,

gercek anlamda gorinirlik kazandiriyor.

Yukaridaki katmanlardan birincisinde, Ustad Sezai KARAKOC bireyi ele
aliyor. Kisinin kendine kargt sorumluluklarini ve 6devlerini, ezeli ve ebedi Allah

inanct baglaminda gok iyi kuruyor. Tkincisinde ise, Cihan Sumiil olan Islam dinine
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inanmig bulunan mislimanin evrensel sorumlulugu ve 6devlerini igliyor. Burada,
adeta matematikteki sonsuz kavramini sifira yaklastirarak fizik 6tesine veya metafi-
zik aleme agilim yapiyor. Insan, kiiltir, medeniyet, millet ve devlet kavramlarini bir
bitiinsellik icerisinde islerken, stirekli fiziki olan ile metafizik arasinda gidip geliyor.
Ustad’in kendi deyisiyle bilim, metafizigin goriinen yiizii olarak okuyucunun niine
sunuluyor.

Sezai KARAKOG, bir distinir olarak hafizasinda ¢ok buyiik bir laboratuar
kurmus. Islama ve batiya 6zgii kiiltiirel, tarihi ve sosyolojik kavramlari, ilk insan
ve ilk peygamber Hz.Adem Aleyhiisselam'dan alarak, bu giine kadarki yorumla-
rini, bu kendi laboratuarinda deneye deneye, stize siize, eleye eleye, Hakikat Me-
deniyetine ait olanlar1 ortaya ¢ikarip bunlarin ¢agdas a¢ilimlarini birer tez olarak
insanliga sunuyor, dirilis diisiincesinde ve tim eserlerinde. Diigtiniir Ustad Sezai
KARAKOC un biitiin eserleri bagtan sona 6zetin 6zeti olan Islam, kiiltir ve mede-
niyetine 6zgi, fiziki ve metafizik baglamindaki tezlerden olusmaktadir. Insan, Ustad
Sezai KARAKOGQ ‘un eserlerini okurken, hi¢bir yazisinda bir satirini bile elimine
edemediginin farkina variyor. Ciinkii her yazisi kendi bagina bir tez 6zelligi tagiyor.

Ustad Sezai Karakog'un, Dirilis disiincesinde Medeniyet Anlayigina
gecmeden 6nce, Ustadin calismasinin temellerini olusturan ve yukarida tanimladi-
gimiz bu iki katmanda bulunan kavramlari, bir 6zetleyelim.

Dirilis kavrami ¢ok genis bir kavramdir. En metafizik bir temelden baglaya-
rak, tek kisinin hayatinin en ayrintili noktalarina kadar uzayan toplumu biittniyle
kucaklayan, tarihi didik didik eden, tarihin yoniini ¢izen, yine tarihi, icabinda dé-
nemegler ve kivrimlarla bambagka istikametlere dogru gotiiren, her tirla kisisel,
toplumsal tarihi ve metafizik olaylarin, oluslarin bitiniine “DIRILIS” diyebiliriz
! Diriligin metafizik anlami, insanin 6limden sonra dirilisidir. Ciinkd insanin bu
dinyada varolugunun anlami, 6liimden 6tesini anlamak, kavramak ve ona gore yasa-
makla baglantihidir. Bir bagka deyisle 6liim, hayata kosut olarak ve yan yana durarak
insanin kendi tarihini olugturmaktadir. Bunun sonucu olarak, bu diinya ile 6bir
diinya bir birinin devamudir. Hangi taraftan bakilirsa bakilsin bu gercek degismi-
yor. Dirilis kavrami sadece Amenti'deki anlamiyla sinirli degildir. Dirilis, kisinin
hayatinda 6nemli yer tuttugu gibi, toplum hayatinda, milletin hayatinda ve me-
deniyetin varolusunda ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Dirilig, insanoglunun kendi
gercek benligini bulmas: demektir®. Distinir Sezai Karakog’a gore insan ti¢ benden
olusuyor. Bunlardan birisi fiziki ben, yani bedensel ben, tamamen gézle goriilen ben.
Tkinci ben ise psikolojik ben. Bu da, insanin duygulariyla diisiincelerinin kaynastig:

1 .Sezai KARAKOC, “Cikas Yolu I1”, 2.Bask, Sayfa: 12, Dirilis Yayinlar, 2003.
2 2.Basky, Sayfa: 24, Dirilis Yayinlari, 2003.
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duyarlilik yapisinin 6zelliklerini tagtyan ben, Uciincii ben, ruh. Tamamen manevi
olan esas ben. Yani insanoglunun metafizik boyutu. Bir insanin dirilisi bu ii¢ benin
dirilisiyle mimkiindiir.

Bilge Insan Ustad Sezai Karakog’a gore Dirilis eylemi, kisiligin disa vurusu,
kimligin belirlenisi ve varolus 1srar1 demektir. Bu baglamda tek tek ¢ogalmak. Dur-

madan bilin¢glenmek. Biling kilicini durmadan bilemek;

Dirilis eyleminin ¢ikis noktas: budur ! diyerek, eylemin amacini sirekliligin
6nemini ozellikle vurguluyor. Ustad, Diriligin bir yagama tarz1 davast oldugunu be-
lirtir. Somutluk davasidir bu yagam tarzi ve davasi ® diye soyliiyor kendisi. Dirilig
yasam tarzinin soyutla baslayacagini, ama orada durup kalamayacag belirtilir. So-
yut ve somutun bilesimi olan bir yazgiya erecegini agiklar. Bunun igin de Dirilig'in
¢ogulcu oldugunu ortaya koyar Dirilis, teoriginde tam teorik ve pratiginde de tam
pratiktir diye tanimlidir Dirilis Akiminin ana kaynagi olan Islam Uygarlig ise, me-
tafiziginin bitiinligi ve teorisiyle pratiginin genis kanath agilimlari g6z 6ntinde
tutulursa, tek saglam inanis ve yasayis bildirimi olarak kalmaktadir. Yani tam ¢ogul-
culuk ve tam birlik. Metafizigi, teorigi olan tek hakikat uygarligi?.

Dirilig, bir ayriligin, Islamdan ayrilisin sona erisi, bir kavugmanin ona yeniden
kavusmanin baslayisidir. Dirilis, sadece bir duygu, bir diistince ya da bir eylem ta-
zelenmesi davasi degildir. Lafzin 6tesine ve arka planina inerek, oradan ruhu, gonla
ve davranigt hakikatin yiksek firminda yeniden 6zbenliklerine kavusturmas: cile-
si olarak onu benimsemek gerekir® diyor, Ustad Sezai Karakog. Ustad Karakog’a
gore, dinyanin gebe oldugu yenilik Dirilis Yeniligidir. Bu hem bireylerin felahs,
hem de toplumlarin kurtulusu olacaktir, yani tiim insanligin yeniden dirilisi. Dirilis,
bir 6zgtrlik kiltiri ve uygarhigidir. Dogu ve bat1 kiltiirlerine kars: 6zgtirdur. Di-
rili kiiltira. Hakikat uygarligi olan Islam’in yeniden agan 6zgiirliik ¢iegidir dirilis
kultard*. Dirilis, 6zgir bir sestir. Diger bir deyisle, bir 6zgtirlik sesidir dirilis. Ya da
dogrudan dogruya 6zgiirligin sesi. Bunun i¢in dirilisciler, putlari, kélelestirme sim-
gesi olan putlar: kiran 6zgirlikgilerdir, insan tapiciliging, irk tapiciliging, sinif tapi-
ciligini, mal tapiciligini kiran 6zgiir insandr, dirilis insani. Distintr Sezai Karakog’a
gore insan, yeniden kendini kendisi yapan temel kavramlarini diginmenin 6ntne
gelip durdu. Iste bu durus, bu yigitce durus, dirilis durusudur, dirilis 6zgirligi
durusudur. Dirilisin temeli inan¢tir. Ama bu inang, lafizdan ibaret bir inang gorinii-
miinde olmamali. Dirilisin hedef koydugu inang, soyut bir inang degildir. O, insan

Sezai KARAKOC, “Dirilis Mustusu”, 4.Baski, Sayfa: 75, Dirilis Yayinlari, 2003.
Sezai KARAKOC, “Dirilis Mugtusu”, 4.Basks, Sayfa: 22, Dirilis Yayinlari, 2003.
Sezai KARAKOC, “Dirilis Mustusu”, 4.Baski, Sayfa: 22, Dirilis Yayinlari, 2003.
Sezai KARAKOC, “Dirilis Mustusu “, 4.Basks, Sayfa: 25, Dirilis Yayinlari, 2003.
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i¢in somut bir kurtulus, toplumlar i¢in reel bir mustudur *.

Diigiiniir Ustad Sezai Karakog’a gére insan, en yiice gorev yaratigi, bilingli,
en yetenekli misyon yiikiimlisiidir. Ilerdeki biiyiik seving igin, bugiiniin de cileyi

omuzlayandir insan.

Tabiatin uyumu ve uyumsuzluk sifrelerini ¢6zen ve ona gore bir program ha-
zirlayandir?. Gokten 6te bir gok, gliinesten 6te bir giines, diinyadan 6te bir dinya

arayan ve onu bulan insandir.

Iman, ebedi yalnizliktan kurtulustur. Korkmak geregiyle Allah’tan korkmak,
inanmak, giivenmek geregiyle Allah’a inanmak ve giivenmek, sevmek geregiyle
Allah’t sevmek. Imanin 6zii budur ve ruhu burada gizlidir®.

Islam, ilahlarin degil, tek ilahin, Allah’in varoldugunu ilan edis, kabul edis, ve
ona gore yasayts demektir®. Inang ve inanca gére yasayis demek. Iman ruhsa, Islam o
ruhu yapisinda 6z gibi, cevher gibi, ilke gibi tagtyan viicuttur. Islam, din olarak géren
gozlerce, asil bu ¢agda biitin parlaklifiyla ortaya ¢ikiyor. Avrupada din ve mede-
niyetleri incelemis nice aydin kisi, Islam’in gercek metafizige sahip oldugunu sezip
Miisliman oluyorlar. Kitleler ise bundan hentiz mahrumdur. Ciinkd; onlar strekli
bir Islam aleyhtar1 propoganda bombardimaninin etkisi altindadir, insanlik, tanrisiz
ve dinsiz olamayacagina gore, zafer sonunda Islam’in olacaktir. Allah’tan baska tami
tanimayan insanlari, esyay1, maddeyi, tabiati, insan nefsini tanrilagtirmay: siddetle
reddeden, tanrisizlik ve dinsizligi de insanoglunun amansiz digsmani bilen ve bulan
Islamin olacaktir, zafer.

Din yenilenmeye muhtag¢ degildir ama insanlarin din kavrayis ve hazmedisleri
zaman zaman bayatlama tehlikesiyle kars: karsiya kalmaktadir, iste her ¢agda gelen
samimi din distinirleri ve erenleri bu bayatlamis yapiy: degistirerek dinin 6ziinden
alinan ilham ve hizlarla insanoglunun din yasantilarini tazelemege caligirlar ki, bu
¢aligmalar dinde degisiklik yapma anlamina gelmez. Daha ¢ok dinin ruhunu insana
yeniden sindirmek, umutsuzluga diserek evren karanhigina gémiilmek tehlikesiyle
kars1 kargtya bulunan insanlif1 yeniden dinin aydinliFina kavugturmak ¢abasidir bu’.

1 SezaiKARAKOC, “Dirilis Mustusu”, 4.Baski, Sayfa: 30, Dirilis Yayinlari, 2003.

2 Sezai KARAKOC, “Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi II Dirilis
Soku”,2.Baski, Sayfa: 35, Dirilis Yayinlar, 1998.

3 Sezai KARAKOC, “Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Dirilig
Soku”,2.Bask, Sayfa: 37, Dirilis Yayinlari, 1998.

4 Sezai KARAKOC, “Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Dirilig
Soku”,2.Baski, Sayfa: 43, Dirilis Yayinlari, 1998.

5  Sezai KARAKOC, “Cag ve ITham I Metafizik Gerilim Sart1”, 6. Basks, Sayfa: 71,
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Ustad Sezai Karakog, Islam adli eserine, DIN baglikli yazisiyla basliyor ve séyle
ifade ediyor; “Allah’in indinde din islam'dir” mutlak 6l¢tistinin tuttugu 151k icinden
bakilinca, tarihgilerin ve sosyologlarin tespit ettigi dinlerin biri (yani Islam) miis-
tesna, “DIN” olmadiklari olamayacaklari, ya da din olmaktan ¢iktiklar: fark edilir'.
Bilge insan Sezai Karakog’a gore ilk insandan giinimiize degin tek bir din vardir, o
da hakikat dini olan ISLAM dinidir. Yeryiiziinde yasatilmaya ¢alisilan ve din ola-
rak insana veya topluma sunulan tim distinceler, fikirler, ideolojiler din olmaktan
uzaktirlar. Ustadin belirttigi gibi Islamida varlik Allah’la bagliyor. Var olmay ancak;
onunla agiklayabiliyoruz. Ciinkd; tek basina olabilecek bir O vardir. Varolmamay: da
var eden O'dur. Ama var olmamak O’na uzanmak giiciinde degildir. Insan ve esya
ise, hem yokluga, hem varliga sartli, ayarhidir. Tarif geregi boyle. Allah, tarif geregi

(en ¢ok) var olan, var olmasi en dnce gerekendir, tarif geregi,

Medeniyet, insanoglunun, asil amacini gergeklestirmesi ¢alismalarindan, O’na
varma arayislarindan, O’nu bulmugsa kaybetmeme ¢abasindan, onu stsleyip pis-
lemesinden, o yondeki duygularini ve distincelerini ifade etme isteginden dogan,
kaynaklanan ve beslenen niyet ve faaliyetterinin, teori ve pratiginin, tasarim ve eser-
lerinin, reel ve potansiyel giiclerinin timi demektir’.  Bu medeniyet tanimi
Ustad  Sezai KARAKOC undur. Ustad’in ifadelerine gore kiltir, medeniyet degil,
medeniyet kiiltiirii kendi igerisine almaktadir. Yani kiltiir medeniyetin fizyolojisidir.
Medeniyet ise, yalnizca anatomi olmayip, bir canli organizma gibidir. Bir bagka ifa-
deyle medeniyet anatomik cephesiyle, fizyolojik cephesiyle bir biitindir. Medeni-
yet, bir ideali olan insanlarin biyiik fedakarliklarla gerceklestirdikleri bir harekettir.
Ideal ve fedakarlik, 6zveri ise maddi faktorlere aykiri ve kargit kavramlardir. Fayda
taktori medeniyette bir amag degil, bir aractir, insanlarin iyi yagsama istekleri dugi-
ntilirse, bu bir amag degil, asil amaglarini gerceklestirmede bir aractir®. Ama, amaca

bitisik bir ara¢ oldugundan, bir yaniltigla, kimi insanlarca amag gibi goziikebilir.

Insanin iyi bir evde oturmak istemesi, yemesi, icmesi ve benzerleri, bir amag
degil bir aractir. Insan, yagamanin anlam: ve amaci olusuna varmak igin fiziksel

varligini stiirdirmek zorundadir. Bu yiizden de bu araglara sahip olmak ister*. Fa-

Dirilis Yayinlari, 1999.

1 Sezai KARAKOQ “Islam”, Sayfa: 7, Dirilis Yayinlari, 2005.

2 Sezai KARAKOC, “Digtinceler I. Kavramlar”, 3. Baski, Sayfa: 9, Dirilig
Yayinlari, 2005.

3 Sezai KARAKOC, “Distnceler I Kavramlar”, 3. Bask, Sayfa: 8, Dirilig
Yayinlari, 2005. 15.Sezai KARAKOC, “Dustinceler I. Kavramlar”, 3. Baski, Sayfa: 9,
Dirilis Yayinlari, 2005.

4 .Sezai KARAKOC, “Dustnceler I. Kavramlar”, 3. Basks, Sayfa: 9, Dirilis
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kat, bunlara sahip olmak isterken buna o kadar dalar ki, ara¢ olduklarini unutur,
bir bakima onlar amaglasir onun gozinde. Paylasmanin adaletsiz oldugu ve degisik
kesimlerin bu araglara sahiplikleri bakimindan aralarinda ugurumlarin ortaya ¢iktig1
toplumlarda bu amag yitirilmesi daha bir siddetini artirmaktadir. Maddi etmenlerin
hangi sebeple olursa olsun agir basmasi veya 6ne ¢ikmasi durumunda, bir an igin asil

amag unuttura-biliniyor veya geciktirilebiliniyor.

Her medeniyete onun kendi kiltiirii tekabiil eder. Eger Islim medeniyeti di-
yorsak, bir de Islam kiiltiirii dememiz gerekir. Islam kiiltiirii, Islim medeniyetinin
bir unsurudur. Belki 6biir bircok unsurun da kaynag: olan bir unsurdur. Irklarin,
gerek kiiltiire, gerek medeniyete katkisi, mizag katkisidir. Yoksa, tim kiltiri irklara
atfedip, medeniyeti irklararas: ortak eserlere indirgemeye imkan yoktur'. Bu, me-
deniyet kavramini daraltma agir1 nesnelestirme, dolayisi ile materyalize etmek olur.
Medeniyeti, insanligin fizikdtesi amacina varmasi i¢in kurdugu yasam tarzi ve ger-
geklestirdigi tiim gevre olarak da tanimlayabiliriz diyor Ustad Sezai KARAKOC®
Insan ancak Tanrr’yla vardir. Bu bakimdan insanin ideali ve amaci, ilahi kaynaklidur.
Bu amag, “Tanri’'nin istedigi yaratik” olmaktir. Medeniyet de insanin bu amacini, en
tstiin planda gerceklestirmesi, onu stirekli kilmas: faaliyetleri ve bunun anitlagmas,
kuramlagmast, kalict kilinmasidir. Bunun i¢indir ki bizler, medeniyetin en gercek
anlamini ve kaynagini vahiyde buluyoruz. Hakikat Medeniyetinin gelisgim basama-
ginda son ve en istin agama olan Islam Medeniyeti, hem manevi ve kiiltiirel, hem
de maddi-fiziki agidan, biitiin boyutlariyla gerceklestirmis en derin, en ytiksek, en

genis kapsamli medeniyet olmustur.

Roma Medeniyetini bir irka, bir sehre atfetmege imkan yoktur. Romalilar, he-
gemonya tutkunu olarak, Roma Devleti'nin temel taglaridirlar. Ama, Roma Me-
deniyeti, bu devletin 6zelliginden dogma bir derleyis, toparlayis sonunda meydana
geldi. Her seye hakim olmay: isteyen ve zamanla bunun yolunu yordamini da bulan
Romalilar, ulagabildikleri her yerde gordiikleri ihtisam, giizellik ve zenginliklerin
sahibi olmak ¢abasina girerler. Yiktiklar1 Kartacadan ve Misir'dan neler getirdiler,
neler 6grendiler, heniiz kesinlikle ortaya konabilmis degildir. Ama Greklerden di-
stinceyi, felsefeyi, bilim ve siiri aldilar. Kendilerinin ilkel siiri, tiyatrosu, Eski Yunanla
temastan sonra gelisti. Hukukta da 6rf hukukuna deger verdi Romalilar, insanligin
bilinen en eski merkezi medeniyeti, bugiin Ortadogu dedigimiz diinya par¢asinda
meydana geldi. Mezapotamya Medeniyetidir bu uygarligin adi. Babil Medeniyeti
diyecegimiz bu uygarlik, Misir Medeniyeti'nin, o da Yunan Medeniyeti'nin hoca-

Yayinlari, 2005.
1 Sezai KARAKOC, “Diugtinceleri. Kavramlar”, 3. Basks, Sayfa: 10, Dirilis Yayin-
lar1, 2005.
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st oldu. Yunan Medeniyeti ise Roma Medeniyetine hocalik gorevi yapti. Bu me-
deniyetlerin 6lmeyen taraflari bir miras gibi birbirlerine kalarak en sonda Roma
Medeniyeti'nde toplanmistir.

Islam Uygarlig: ise, insanlik Uygarhginin yeniden dirilisi olarak orrtaya cikti-
gindan, birike birike gelen bu mirasi kendi orijinal yapisina almigsa, bunu mede-
niyetler tarihinde ilk olan bir vak’a gibi abartanlara asmamak mimkin mi? Islam,
zaten ilk insandan itibaren gelen bir inan¢ ve medeniyet oldugunu ilin etmemis
midir? Islam, hakikat Medeniyetidir. Hakikatinse, ilk insandan baslayarak 6ziiyle
insanliga vahyedildigi esasini getirmistir. Bu bakimdan eski parlak uygarlik olan
Babil Medeniyeti’nin varisi de o olmak gerekir'. Gok ilminin ve yer ilminin teme-
li Babil Medeniyeti'nde bulunmaktadir. Ne yazik ki bir glin olmus, bu medeniyet
bozulmus, dejenere olmus ve ortadan kalkmustir. Pozitif yoniyle kendisinden sonra
gelen medeniyetler icinde yagad: elbette.

“Arzin varisi mislimanlardir” kuralinca, Islam Uygarligi, gerek daha 6ncekiler-
den kalani, gerekse Babil'de bulunan ve hakikate ters dismeyen, getirilmis iyi ve glizel
olanlar1 almasini bildi. Béylece yeniden, insanlik, Biyiik ve Gergek Medeniyeti'ne
kavusmus oldu. Peygamber efendimize atfedilen “hakikat, miminin kaybolmus ma-
lidir, nerede bulursa alir” sézii de bu distinceyle agiklanabilir. Medeniyetlerin kay-
nag: tek bir medeniyettir; o da Hakikat Medeniyeti'dir. Hakikat Medeniyeti ilahi
kaynaklidur, vahiy kaynakhidir. Esas kurucular ise peygamberlerdir®. Hz. Tbrahim,
ilahi kaynagina ihanetine bagladigi i¢in yikilip ¢6kmege baslayan Babil Uygarligi'ni
oze dénmege, gergegine donmege, yani onu dizelmege ¢agiran peygamber olmus-

tur. Fakat, bilindigi Gizere Babil peygamberleri kabul etmedi ve yikildi.

Bir inang, bir diigiince, bir diinya gérist, kitlelerin mali oldugu zaman, yasaya-
bilmek i¢in, ya bir medeniyet olmak, bir medeniyet olusturmak, ya da en azindan,
bir uygarlikla kaynasmak zorundadir.® Dirilis tezi, bir ¢cok acilardan ele alinan Isla-
mi, tarih ve medeniyet perspektifinden aciklikla ortaya koyma galigmasidir. Islam
Uygarligi'nin yeniden dogus yolunu arama denemesidir bu tez. Bir ¢agridir ara-
maya, bulmaya ve aragtirmaya. Dagilistan, bolinmiislikten ve ayriligtan kurtulmak
ve diizelise ermek i¢in gonderilen peygamber Hz. Isanin yolu ise, kendisine ister
istemez bir medeniyet fonu arayinca, bundan o zamanin medeniyeti olan Yunan

1 SezaiKARAKOC, “Distinceleri. Kavramlar”, 3. Basks, Sayfa: 16, Dirilis Yayinla-
r1, 2005.

2 Sezai KARAKOC, “Diistinceleri. Kavramlar”, 3. Basks, Sayfa: 16, Dirilis Yayinla-
r1, 2005.

3 Sezai KARAKOC, “Digtinceleri. Kavramlar”, 3. Baski, Sayfa: 19, Dirilis Yayinla-
r1, 2005.
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medeniyeti yararlandi. Uzun miicadelelerden sonra da, Roma medeniyeti de onunla
birlesti. Ama, bu birlesme, Hakikat Yolu'nun lehine olmad:. Bambagka bir Hz. Isa
portresi ¢ikard: ortaya. Yar: ilah, yar1 insan bir varlik ¢ikardilar ortaya. Hiristiyanlik
kendi bagina bir medeniyet olamad: hicbir zaman. Degisiklige ugrayarak Greko-
romen medeniyetinin bir bileseni olarak kaldi. Ancak, Ronesans’tan sonra, Islam
Medeniyetinden de ders almis olan bati, antik medeniyetlerini diriltme denemesine
giristi. Yeni bir durum dogdu. Bir yandan Islam Medeniyeti, kendi i¢ bunalimin
yasarken, 6te yandan, yeni Bat1 Uygarligi'nin baskis: altinda kald:.

Bugiin, Islam diinyasinda yasanan kriz, i¢ ve di bunalimin birlesmesinden kay-
naklanmaktadir. Bu durum, kékli bir bunalimdir. Birkag yiiz yildir igine girdigimiz
bunalim, medeniyetimizi yitirme bi¢iminde siireklice gelismektedir, Islam diinyas:,
medeniyet agisindan 6lim sularinda yiiziiyor. Yeni bir uygarlik atilimi gerekli. Bu,
ruhun dirilisiyle olacaktir. Bilim agkiyla, yani bagtan klasikleri askla, sevgiyle giinde-
me getirmekle olacaktir. Yeni bir aydin tipi belirlenmelidir, yeni bir distince ve ide-
alist hayat tarzi benimsenmelidir. Biitiin sorunlar bir bir ele alinmalidir. Genis bir
kultir plan1 ve programi gereklidir'. Dirilis tezi, bu yolu agmanin ifadesidir. Yeniden
bir biitiinlesme, ancak, medeniyetimizin dirilisiyle olacaktir. O zaman distinceler
birlesecek ve yagamak i¢in bir ortam ve dayanak bulacaktir. Yoksa, medeniyet ol-
maksizin, inanglar ve diigiinceler askida kalir, havada erir, kaybolur. Onlar: yasatacak

olan bilim, digtince ve sanat eserleri, ideal hayat ve timiyle medeniyettir.

Ustad Sezai Karakog’a gére medeniyetimizden uzaklasma tiim problemleri-
mizin baglangicidir. Medeniyetten uzaklagma ile bedeni saran yaranin kalbe dogru
yaklagmasi arasinda dogru oranti vardir. Glinimuzde yara kalbe iyice yaklagmistir ve
kalbi sikigtirmaya baglamigtir. Daha fazla sikistirirsa, kalp durma noktasina gelebilir.

Medeniyet; hayatimizin her sathasinda duygularimiz, diisiincelerimiz ve dav-
raniglarimizla kargilagtigimiz butiinctl bir olaydir. Medeniyet; dustincelerimizi,
duygularimizi, eserlerimizi, hayatimizi, hayat tarzimizi ve ahlakimizi muhtevasina
almaktadir Ustad Karakog¢’a gore.? Goriildigii tizere, buradaki medeniyet taniminin
alt1 bileseni var. En anlagilir bigimiyle ve en yalin tanimiyla medeniyeti ruhumuzda,
distincemizde, kalbimizde ve kafamizda canlandirabilmekteyiz. Boylece yeni bir
ilke edinmemiz zorunlulugu ortaya konuyor. Bu ilke, inanci medeniyetten, mede-
niyeti inangtan ayirmama ilkesidir. Bizim medeniyetimizin temeli imandur. Yani Is-
lam inanci ve Islam inancina gore birey olarak yasamaktir. Diisiiniir Sezai Karako,

medeniyetin diger bir dali olarak ahlaki 6ne sirtiyor ve ahliki ise soyle tanimliyor.

1 Sezai KARAKOC, “Dustinceleri. Kavramlar”, 3. Bask, Sayfa: 21, Dirilis Yayin-
lar1, 2005.
2 Sezai KARAKOG, “Cikss Yolu I1”, 2.Basks, Sayfa: 134, Dirilis Yaynlar, 2003.
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Ahlak; fedakarlik, feragatkarlik, bencilligin yok olmasi, egoizmden uzak olmak.!

Bati: medeniyeti evrensel olamamugtir. Bati uygarligi, ruhu itibariyle, tahakkiim
etme arzusu ve egoizm sebebiyle evrensel olamiyor bir tiirli. Bat1 bir yere gidiyor-
sa, oraya medeniyet gotirmiyor, oraya tahakkiim etmeye gidiyor, oray1 sdmiirmeye
gidiyor. Bilge insan Sezai Karakog, medeniyetin ¢ikis noktasini ilahi din ve bu dine
ozgt inang ve kiiltiird olarak, evrensel medeniyetin kendi medeniyetimiz oldugunu
savunuyor. Diinyada bir tek medeniyet evrensel olacaksa, ona layik olan Islam Me-
deniyetidir. Eger diinyanin bir tek medeniyeti olacaksa, o medeniyet neden Islam
uygarligi olmasin. Islam, esasinda tek medeniyet kabul eder: Hakikat Medeniyeti.2
Ustad Sezai Karakog’a gore, Islam medeniyeti evrensel boyutlarina ulastig giin, di-
ger uygarliklara mensup insanlar da kurtulacaklardir. Bunun igin, eger dinya tek
medeniyet yoluna gitmek istiyorsa o medeniyet Islam Medeniyeti olmalidir, batinin

da dogunun da felah1 bundadir.

Ustad Karakog, ezeli ve ebedi Allah inancindan yola ¢ikarak, sonlu diinyadan,
sonsuz aleme, 6te diinyadan bu aleme o kadar guzel gegisler yapiyor ki, insan ruhu-
nu fizik ile metafizik arasina bir képri olarak koruyor Veya insan ruhunu bir yay
gibi geriyor. Dirilis disiincesinde, fiziki alem adeta sonsuzlagarak metafizik alem
igerisinde eriyip kayboluyor. Ustad Sezai Karakog, bir baska agidan metafizik alemi
o kadar giizel agilimlarla ortaya koyuyor ki, o alem somutun somutu olarak i¢inde
yasadigimiz alem halini aliyor ve hayatimiz onun i¢inde eriyip billurlagiyor. Dust-
niir Ustad Sezai KARAKOC bilimdeki mutlak ve bagil kavramlarini, tiim yazila-
rinda yerli yerinde kullanmaktadir. Bu kavramlar: tarihi tarihi-sosyolojik baglamda,
medeniyet, millet, etnik koken, din, birey ve topluluklar aras: iligkileri kurarken o
kadar giizel agikliyor ki, relativiteye 6zgu bir problemini ¢ozer gibi agikliyor olaylari.
Digtinirimize gore Vahiy, mutlakin kendisini anlatmasidir. Ve devam ediyor, Bir
mutlak hakikat var, bir de bizim diinyamiz gibi nisbi hakikatlar diinyas:®. Ustad’a
gore, mutlak hakikinin, kendisini insanlara bildirmesi mantik yapimiza daha uygun
diisiiyor. Her seyin gercegi aslinda tek oldugu gibi Din de tektir ve Islamdur.

Ustad Sezai KARAKOG, iyi bir aragtirmaci ve 20.yiizyilda yetisen biiyiik bir
diigtiniirdiir. Ustadin, eserlerini ve yazilarini okudugumuz zaman, Dirilis adin1 ver-
digi Islam Kiiltiird, Islam Medeniyeti ve Dirilis Insan1 konularinda veya alanlarinda,
¢ok sayida tezleri oldugunu goriiyoruz. Her bir tez kendi alaninda ¢agdas bir yeni-
liktir. Ustadin farkina vardigi ve 6zdegerlerimize 6zgii bu diisiince tezlerini, ayni
alanda galigma yapan ¢agdaslarinda bulamiyoruz. Ustad KARAKOC un her yazist

1 KARAKOG, “Cikss Yolu I1”, 2.Basks, Sayfa: 140, Dirilis Yayinlari, 2003.
2 Sezai KARAKOG, “Cikis Yolu 117, 2.Basks, Sayfa: 159, Dirilis Yayinlari, 2003.
3 Sezai KARAKOGC, “Islam”, Sayfa: 33, Dirilis Yayinlari, 2005.
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kendi bagina bir agilim olarak 6niimize seriliyor. Okuyucu, bu yazilar1 okurken,
kendisini, dirilis tezlerinin dinamizmi ve metafizigi icinde buluyor. Zaten Dirilig'in
kendisi bir yiiziyle fizik alemi diger ytiziyle metafizigi kapsayan bir kavram ve son-

lu ile ebedi olani tanimlayan timlesik bir tezdir.

Ustad KARAKOG, fizik bilimlerindeki buluslara sahip bilim adamlarinin, fi-
ziki yap1 iginde farkina varip ortaya koyduklar: yasalara veya icadlara kargilik, in-
sanlik tarihine 6zgi kiiltiirel-sosyolojik baglamda yeni yeni 6nermelerle karsimiza
gikiyor. Ornegin, insanlar ellerini soguk suya daldirdiklarinda, ellerinin tisiidiigtini
hep hissetmiglerdir. Ancak Rudolf Clausius, el tstimesinin 1s1 akigindan ileri gel-
digini séylemekle kalmayip, evrenin entropisindeki artigin farkina variyor, bunun
sonucu olarak Entropinin Korunmamasi Yasasini ortaya koyuyor. Rudolf Clausius’a
gore Evren’in tamaminda sadece iki tiir sire¢ bulunmaktadir. Tersine ¢evrilebilir
suregler ve tersine ¢evrilemez siiregler’. Halbuki 1700’4 yillarin sonlarina dogru
dogu felsefeleri, Evren’in tiimiiyle tersine ¢evrilebilir olmadiginin farkina varmanin
dehsetini yasamiglardi. Insan viicudu nasil kendi iginde olusan 1siy1 bir giic olarak
ortaya koyuyorsa, jeofizik kuvvetler de giiciind, diinyanin erimis halde bulunan ve
i¢ kissmdan gelen 1sidan almaktadir. Entropinin Korunmamas: Yasas: hayatin ileri-
ye dogru, yani dogumdan 6liime dogru yasanmasini gerektiriyordu. Bunun tersini
distinmek, Evren’in entropisi’'nin zamanla azalmasini arzulamak olur ki, bdyle bir
sey imkansiz2. Ustad KARAKOC, milletlerin varliginin korunmasi ve siirekliliginin
ancak medeniyetle varolabilecegim ortaya koyuyor. Dirilis diistincesinde, medeni-
yet bir catigmalar sistemi olmayip, insanin ve toplumlarin hayatlarin: siirdiirebilme

kaynagidur.

Peygamberler Medeniyeti, ne dogunun ytice dlemi gibi gosterilen Budizme, ne
de Bati Medeniyeti'nin buglinkii goriintii devrimine benzer ve uyar. Fizik duygu-
sunu da, yokluk duygusunu da en yogun bir kompozisyonla yeniden siiriikleyen bir

dirilis, ruhun dirilisi medeniyetidir

Peygamberler Medeniyeti. En olgun ve en son sekliyle islim adin1 alan bu ilahi
medeniyet, duygularimizi iptal etmez, fizik diinya idrakimizi olsun yokluk idraki-
mizi olsun Allah’a ulasma yolunda kullanir. Yani; insan kasi insan kafasi, insan ruhu,
biitlin fizigi ve onun tam zidd1 olan yoklugu da beraber striikleyici gozle goriir, elle
tutulur bir icaz, bir belagat kazanmistir Insanligin memnunlugu icinde de, tarjigi

icinde de, mucize havasini giivenini, dogurganhigini gergeklestirmektir. Duygu da,

1 Michaei GUILLEN, “Dinyay: Degistiren Bes Denklem”, TUBITAK, 9. Basim,
Sayfa: 175,2004.

2 Michaei GUILLEN, “Dunyay: Degistiren Bes Denklem “« TUBITAK, 9. Basim,
Sayfa: 222,2004.
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esya da, akil ve insan ruhu da, bu medeniyet i¢inde adeta, 6biir diilnyadan bu diinyaya
vurmug bir mucize 1s181nin etkisiyle ansizin anlam ve perspektif degistiriyor. Egya
ve insan, her yonden Allah’a bakiyor, bu medeniyette. Allah’tan gelen rahmet 15151
insanin i¢ini ve esya diinyasini ilahi bir siteye geviriyor. Vahiy, insan ruhunu Allah’in

kenti haline getiren esrarl bir dirilis 15151dir, Ustad KARAKOG a gore.

Islam Medeniyeti, Kur’an'dan sizan bir ilahi dirilis 1511yla her zaman canli ve
sag. Biitiin goriintii cambazhigiyla Bati Medeniyeti ise O’nun Oniinde yapma ve
oli'. Bati Medeniyeti, 6ziiyle bir duygu medeniyetidir. G6z medeniyeti, isitme me-
deniyeti, dokunma medeniyeti. Duygu yoniindeki bu gelisme, giderek, uzaklar: ya-
kina ¢agirmaya, okyanuslar 6tesindeki bir goriintiiyl berisine tagimaya, sesleri zap-
tetmege ve iletmeye kadar vardi. Yani, Bat: Medeniyeti bir arag ag1 ve yigini oldu. Ik
insanin yaradilisindan beri insanlik tarihi medeniyetler tarihine hem kosuttur, hem
de bu ikisi értiismektedir. Insanligin gelisimini ve toplumsal yapilardaki degisim-
leri uygarlik kavraminin diginda kalan terimlerle agiklamak ve anlatmak mimbkiin
degildir.

Tarih igerisinde insanlar, toplumlar ve milletler uygarliklarina gore kimliklerini
kazanmiglardir. Distintir Sezai KARAKOC, medeniyetlerin yapisi, kimligi, dina-
mikleri ile ilgili temel yaklagimlari, tezleri ve agilimlar: ortaya koyduktan sonra, ev-
rensel yapiya ve boyuta sahip olan DIRILIS MEDENIYET T nin, bir baska ifade-
siyle ISLAM MEDENIYETT'nin ézellikleri tizerinde durmakta, bu medeniyetin
¢agdas acilimini yapmakta, bir bakima yeni, bir agidan da yenilenmis distincelerle
ve 6nermelerle Islam Uygarligi'nin evrensel striiktiiriinii yeniden kurmakta ve do-
kusunu 6rmektedir. Ustad KARAKOC’a gore medeniyet kiiltiirsiiz olmaz. Kiiltii-

rin yagamasi da uygarlikla mimkiindiir.

Ashinda ve esasinda medeniyet, insanligin adalet ve erdem tizere yagamasini
saglayan bir alandir. Uygarligin evrenselligi bu alanin etkinligi ile orantilidir. Dirilig
Medeniyeti, Islim Medeniyeti'nin ¢agdas bir versiyonudur. Islam Uygarlig, islim
Kiiltiiri'ne dayanmaktadir. Islam Kiiltiiri'niin temeli ve kaynaklar1 ise Cihan Stimul
Islam Dinidir. Bilindigi gibi, Islam Inanci ebedi ve ezelidir. Boyle bir yap1 tzerine
oturmus bulunan Islam Medeniyeti, son durumda kainati kapsayan bir 6lgekte or-

taya ¢tkmaktadr.

Halkin kiltirel 6zellikleriyle medeniyetlere ayrilmalari, fiziksel 6zellikleriyle
wrklara ayrilmalar: arasinda 6nemli bir baglant: vardir. Ama medeniyet ile etnik ko-

ken birbirleriyle ilgili olmayip, tamamen ayri ayridirlar. Ornegin; ayni irka mensup

1 Sezai KARAKOC, “Gunlik Yazilar IT1 SUR”, 4. Baski, Sayfa: 43, Dirilis Yayin-
lar1, 1996.
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insanlar veya ayn1 etnik kékene sahip halklar, medeniyetleri bakimindan birbirlerin-
den ayrilabilir. Farkli etnik kékenli halklar veya insanlar ise ayni medeniyet sayesin-
de birlik olurlar’. Melko’nun da belirttigi gibi uygarliklar, insanlar1 bir araya getiren
ve kaynagtiran bir 6zellige sahiptir. Medeniyet, halklar1 diger toplumlarin halklarty-
la ve bir millet anlayis1 biitinselligine gotiren iligkiler kiimesidir. Ayni medeniyet
icerisinde yagayan devletler kendi aralarinda daha yogun, daha etkin ve daha saglikli
iligkiler icinde olmaktalar, bu medeniyet disinda kalan devletlere gore. Ciinki; me-
deniyet haritasina yayilmis olan estetik, sanat, kiltir, felsefe ve inang¢ hepsinin ortak
paydasinda yer almaktadir. Medeniyet dil, tarih, din, gelenekler ve kurumlar gibi
ortak nesnel 6gelerle, hem de halkin 6zel olarak kendisini tanimlamasiyla belirlen-
mektedir. Bundan dolayidir ki, bir uygarlik en genis kiltiirel bir olgudur. Medeniyet
evrensel oldugu icin belirgin sinirlar1 olmadig: gibi, bir medeniyetin baslangic ve
sona erigleri de tam agik olarak tarihlendirilemez. Ama, suras: bir gergektir, ti¢iin-
cli bin yilda yasayan medeniyetlerden birisi de ISLAM MEDENIYETTdir. Mel-
ko da, yasayan bes medeniyetten birisi Islim Medeniyeti oldugunu yazmaktadir?
Christopher Dawson’a gore?, din, medeniyetlerin temel tanimlayict 6zelligidir. Bi-
yiik dinler, biiyiik medeniyetlerin dayandigi temellerdir Ustad Sezai KARAKOC a
gore, Islam Medeniyeti, Islim Dini ve tek Tanr1 inancina dayanmaktadir ve onunla
yagittir. Tek Tanri inanci, yani ilahi (semavi) din, Hz.Adem Peygamber ile baglamig
olup, Hz. Muhammed (s.a.v.) Peygamber ile son gekline ulagmugtur.

Medeniyet, kendini toplumuna, milletine ve tarihine kargi sorumlu géren, bu
bilingle edimlerini siirdiiren insanlarin davraniglarindan olusan evrensel boyutlu
eserin adidir.

Islam; sevgi, baris, kurtulus, ebedilik ve denge anlamlarini ierir. Sezai KARA-
KOG, kainattaki biiyiik dengeyi ele alarak, bir denge kurmas: gerekir dyleyse insa-
nin‘*der. “Ortak” olanla “sahsi’olan, “ge¢cmis” olanla «gelecek» olan, “sart” la “realite”,
fizik ve metafizik arasinda. Bu ¢cogulcu yap1 ve perspektifte bir denge kurma, insanin
stirekli olusumuna, hakikata varma umuduna temel olacaktir. Bir bagka anlatimla,
gaibe inanmak, hazir1 inkér etmek olmamalidir. Tersi de dogru. Fizigi kaybedecek
kadar metafizige dalmak, sonugta insana, metafizigi de kaybettirir. Metafizigi yad-
styacak, yitirecek kadar fizige dalmak, hatta daha ileri giderek, fizigi metafizik gibi

1 Samuelp. HUNTINGTON, “Medeniyetler Catigmas1”, 4. Baski, Sayfa: 49, Ok-
yanus Yayinlari, 2005.

2 Melko, “Nature of Civilizations”, Say1: 133.

3 Christopher DAVVSON, “Dynamics of VVorldHistory”, Sayfa: 128.

4 Sezai KARAKOC, “insanhgm Dirilisi”, 6. basks, Sayfa: 144, Dirilis yayinlari,
2005.
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alarak yiiceltmek, sonugta fizigi de kaybettirecektir insana. Kaldirag prensibi haya-
timizda ve ruh hayatimizda da gegerlidir. Fizige dayanarak metafizige, metafizige
dayanarak fizigi omuzlayabiliriz.

Evet Dirilis Distincesi, diger bir ifadeyle Islam, kainata 6zgii en soyuttan en
somuta bir dengedir. Hassasin hassasi olan kuyumcu terazisinin bir kefesi olan fizik,

diger kefesi metafizik olup dengesini koruyor ve strdiriiyor.
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